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مقدعة المحقخ: الدكتور عبد الرحمن عميرة 

سبحانك اللهم وبحمدك. بك أستعين. وعليك أتوكل» وإليك ألجاً ومنك 
أستنزل رحمتك ٠‏ وقيك أجاهد أعداءك . والخير كله بيديك. وأشهد أنه هو الله ربي 
لا إله إلا هو وحده للا شريك له» تبارك أسمه وتعالی جده. وأشهد أن محمد عبده 
ورسولهء أنزل عليه الكتاب فرقاناً بين الحق والباطل» قايد بالحق أهلل طاعتهء 
وخذل بالباطل أهل معصيتهء» وجعل العاصي محنة للمطيع ‏ وأمر المطيع بالصير 
على محنتهء ٹم کافاً المحسن بإحسانهء والمسيء بإساءته فجعل الجتة مأوى 
لمن خاف مقام ربه فأطاعهء والنار مستقرآ لمن أعرض عن ذكره فعصاه. 

وبعد فإن الأمة العربية بعامة » والإسلامية على وجه الخصوص» لها تراث 
ضخم وكنوز غالية من مؤلفات علماء أجلاء تربوا في مدرسة القرآن. وتهلوا من 
يتابيع السنة المحمدية ثم كتبوا تلك المؤلفات العظيمة في كل علم وفن ۔ 

وكان لهذه المؤلغات الدور الكبير في إقامة صرح الحضارة والمدنية قي 
ربوع بلادهم وإثراء حياتهم في فترة غالية من فترات التاريخ . 

ولقد تطلع الغرب إلى تلك الكنوزء واستطاع في فترات الضعف التي 
أصابت المسلمين أن يستولي على الكثير منهاء وينقلها إلى بلادهء بغية الاستقادة 
منهاء وعكف عليها رجال منهمء وهبوا تفوسهم للعلم والمعرفة. 

فكانت نتيجة ذلك التطور العظيم الذي نلمسه في كثير من ميادين الحياة 
عندهم . وبمقدار تقدم الغخرب لاقتياسه من تلك المعاوف واستفادته من تلك 
الكنوز تخلف المسلمون للإهمالهم هذه الثروة التي بين أيديهم . 

ومع ذلك فلا زالت مكحتبات المسلمين العامة متها والخاصة تحوي الكثير 
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من کتب التراث ارا التي تركها الأجداد للأحفادء تنتظر الهمة العالية 
والعزيمة الوثابة من بعض أبتاتها لاإخراجها إلى حيز الوجود. 

ومن هذه الكنوز كتاب: «جامع البيان عن تأويل آي القرآن» لأبي جعفر 
محمد بن جرير الطبري» الذي قال عنه أحد العلماء : «من أراد أن يقرا القرآن كما 
أنزل فليقراً تفسير الطبري ٠‏ . 

وقال صاحب الاأتقان : «كتاب الطيري في التقسير أجل التفاسير وأعظمهاء 
قإنه يتعرض لتوجيه الأقوال» وترجيح بعضها على بعض» وللإعراب وللاستنباط 
فهو بذلك يفوق تفاسير الأقدمين» . 

ولقد عكف على هذا التفسير عالمان جليلان هما: الشيخ محمود محمد 
شاکر» والشیخ أحمد محمد شاكر. ولهما باع طويلل في التدقيق والتحقيق 
والتخريج حتى أخحرجاه بالصورة المحلقة التي أرضت المفكرين والعلماء . 

ولقد كانت لتا سياحة في هذا الكتاب . وعکوف يکاد يكون مستمرآ على 
کثیر من آبوابه وفصوله . فأاعجبني ما فيه من الدرر اللخوية ء والخلافقات الجوهرية 
التي ساقها ابن جرير ليدعم بها رأيه أو يدل بها على نبذ فكرة أو طرح رأي فج . 

فكان هذا الكتاب وسميته «دقائق لخة القرآن قي تفسير ابن جرير الطبري» 
وهدفي من ذلك أن تجمع هذه الشواهد من شعر الاقدمين› وهذه المساجالات 
اللغوية في كتاب يكون متارة لطلاب المعرفة . وزادآً سهل لهؤلاء الذين ليس 
لديهم من الوقت ما يجعلهم يعيشون في بطون هذه الموسوعات ويستخرجون هذه 
الدرر. 

إن ابن جرير في كثير من هذه الدقائق یصرح بقوله : «وقلما تجد مئل ذلك 
في كثير من كتب اللغة» أي اته استطاع بعلمه الواسح وعقله الکبير أن يكون 
مجددا ص اللغة كما كان مجددا قي الفقه وأصوله . وغير ذلك من المعارفق 
والعلوم . 

وإذا كان ذلك كذلك قيطيب لنا أن تلقي يعض الأضواء على محمد بن 
جرير الطبريء حياته وعلمهء ومؤلقاته وفكره . وبال التوفيق 
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محمد بن جر یر الطبري 
مولده - ونشأته 

عملاق من الرجال أجبر ذاكرة التاريخ على المثول أمامه لتلتقط علومه 
الفريدةء وأعماله الخالدةء ومصنفاته الباهرةء والتي أصبحت فيما بعد متارة 
للعلماءء وتبعا ثريا لرجال الغكر والمعرفةء ذلكم هو أبو جعفر محمد بن جرير 
الطبري . 

ولد في آخر عام ٤ه‏ أو قي مطلع ٥ه.‏ ولقد سأله القاضي ابن مالك 
أحد تلاميذه الذين اروا له : 

كيف وقع لك الشك في سنة مولدك . . . .؟ 

فقال أو جعقر : كان أهل بلدنا يؤرخون بالأحداث دون الستين قأرخ مولدي 
بحادث كان في البلد. فلما نشأت سألت عن ذلك الحادث قاختلق المؤرخحون. 
قال بعضهم : كان ذلك في آخر سنة أربع وعشرين ومائتين . وقال آحرون: بل کان 
قي ول سنة حمس وعشرين ومائتين . وكانت ولادته بآمل عاصمة إقليم 
طيرستان'“ وهو إقليم متسع ممتد تشغل الجبال أكثر مساحته . وتعتبر آمل أكبر 
مدينة في سهلة» وهي كثيرة المياه متهدلة الأشجارء متنوعة الثمارء وقد حرج هذا 
الأقليم الكثيرين من العلماء وألمفكرين . 

وقد قتح هذا الإقليم في عهد عثمان بن عفانء ولكتهم تقضوا عهدهم» 
قارسل إليهم معاوية بن أبي سيان جيشابقيادة مصقلة بن هييرة» ومعه عشر ون الف 
)١(‏ يقول صاحب معجم اليلدان: وقد سمي بهذا الاسم لات سكان الجبال كثبرو الحروب وأاعر 


اسلحهم الأطبار فليس بيثم صعلوك ولا قتي ولا صخير» ولا كبير إلا وبيده الطبر فسميت يلادهم 
طمرستاان آي بلاد الأطبار. 


ا 


رجل. فأوغل فيها. لكن أهل طبرستان ترصدوا لهم في المضايق » فقتلوا مصقلة 
وأكثر رجاله . 

فما تولى يزيد بن المهلب خراسانء في أيام سليمان بن عبد الملكء سار 
حتى وصلل إلى طبرستانء وقاتل أهلها فصالحوه» ولم يزالوا يوفون يصلحهم مرةء 
ويغدرون أحرى» حتى آيام المأمونء فولى عليهم المزيار بن قارون؛. 

والمتامل لهذا الإقليم الذي أنجب محمد بن جرير الطبري یری أنه جمع 
بين الجبال المرتفعة والسهول المنخقضةء جمع بين القسوة واللينء والجقاف 
والري» ولا شك أن للبيئة أثرآ كبيرآ في طبائح آبائهاء وهذا يسر لنا ويعطينا تصورا 
كاملا عن وقوف أهلل هذا الإقليم مام الفتح الإسلامي الذي توالى على إقليمهم 
بسبب إطاعتهم مرة وتمردهم وعصيانهم مرات . 

وقي هته البيغة السهلة اللينة ء المتمردة العاصية التي تجمع بين الجيال 
الشاهقة والسهول المنيسطةء نشا محمد بن جرير الطبري» وما كاد يبلخ السن 
التي تؤهله للتعليم حتى قدمه والده إلى علماء آمل وشاهدته دروب المدينة ذاهبا 
آیباً یتأبط دواته وقرطاسه» يسرع الخطى وكأنه يريد اللحاق بشيء بعيد . وسرعان 
ما تفتح عقلهء وبدت عليه مخايل النبوغ والاجتهادء حتى قال عن تفسه: 

«حقظت القرآان ولي سبع سنین؛ وصلیت بالتاس وآنا ابن ثماتي ستين 
وكتبت الحديث وأنا في التاسعة»”>. 

ولقد کان والده یراقب عن کثب تفوق آبته ونبوغهء وتفوقه على لداته 
وآترابه» وإعجاب أساتذته به . فكانت تخمره الغرحةء ويبتهل إلى اله تعالى أن 
يجعل آبنه من العلماء العاملين لخدمة دينه والداعين إلى شريعة ربه. 

وفي وسط هذا کله رأی الوالد قي المتام رؤيا أن ابه واقف بين يدي 
الرسول - جي - ومعه مخلاة مملوءة بالأحجار» وهويرمي بين يدي الرسول - #5 . 

وقص الأب رؤياه على المعبر فقال له : 


(۱) راجم معجم اليلدان. 
(۲) راجع ممجم الأدباء. ۱۸: ٤۹‏ 


«إن ابتك إن كبر نصح في دینه وذبٌ عن شریعة ربه» . 

وأخحبر الأب ابنه برؤياه» وما قال له المعبر. فتلقف الطفل هذه الرؤياء 
وکانت حافزآ له على طلب العلم والاجتهاد فيه« ونبراساً أضاء طریقه ومهده أمامه 
من أشواك الحياة ووعورة المسالك . 

وما هي إلا ستوات قليلة حتى شخص به والده إلى بغدادء ليسمع من 
عالمها الجليل الذي أطبقت شهرته قي العلم والزهد الآفاق أحمد بن حتبل . لکن 
الأقدار لم تحقق له هذه الأمنية ؟ فققد. مات العالم الجليل قبل أن يصل ابن جرير 
إلى بخداد . ولقد علم بوقاته قيل الوصول إليها. 

قانصرف عن بخداد وولی وجهته نحو البصرة» وهي في ذلك الوقت موطن 
العلم ومهبط القصاد. وجلس بين يدي علمائها يعب من علمهم » وتلنقط حافظته 
اللاقطة وذهنه الألمعي كل ما يلقى إليه » وعندما ضاقت به البصرة انتقل إلى واسط 
ثم إلى الكوفةء وبعد هذه الجولة الهادفة المتانية ذهب إلى بداد وكان قد صلب 
عوده واستقام قکره . 

وبهرته عاصمة الخلافة بكثرة علمائها ودور الوراقة فيها وما تنتجه عقول 
علمائها قي كل قن وعلم» وحلقات العلم ومجالس العلماء. ولم يحدد التاريخ 
الفترة التي قضاها في بخدادء ولكته يقرر أنه فكر في الرحيل إلى مصر فوصل إليها 
سنة ۳٠۲ه‏ في أوائل عهد أحمد بن طولون . 

ويشاء حظه المواتي أن يجتمع في مصر في هذه القترة بالعالم المؤرخ 
محمد بن إسحاق بن خزيمةء وأن يقرأ عليه كتابه في السيرة» ثم يعتمد عليه في 
مصادر تاريخية - كانت لها آثار إيجابية فيما بعد وهو يعد كتابه في التاريخ . 

وقد اجتمع بمصر في ذلك الوقت أربعة من العلماء الوافدين اسم كل منهم 
محمد وهم : 

محمد بن جرير الطبري . 


ومحمد بن تصر المروزي . 

ومحمد بن هارون الروياتي . 

ذکر ياقوت عن كتاب السمعاني» وذكر الخطيب البخدادي في ترجمته 
لمحمد بن جرير“) آن الرحلة جمعت بين أولئك المحمدين بمصر» فارملوا 
وافتقرواء ولم يبق عندهم ما يمونهم » ولحق بهم الضررء فاجتمعوا ليلة في منزل 
کانوا يأوون إليهء واتفقوا على أن يستهموا يقترعوا - قمن حرجت عليه القرعة 
سال الناس لأصحابه الطعام » فخرجت القرعة علی محمد بن إسحاق . فقال 
لأصحابه : 

«أمهلوني حتى أتوضاً وأصلي صلاة الخيرة». 

فاندفع بالصلاة ة فإذا هم بالشموع › زس سے کل ي مصر يدق عليهم 
الباب ففتحوا فقال : أیكم محمد بن نصر e A‏ 

فقيل له : هتا وأشاروا إليه. 

فأخحرج صرة فيها حمسون دينارآً ودقعها إليه . 


فأشاروا إليه . قدقع ! ليه حمسين ديناراً . 
ثم قال: أيكم محمد بن هارون 1 
فقيل له : هذا فدفع إليه مثلها. 
ثم قال: وأيكم محمد بن إسحاق دواو 
فقالوا: هوذا يصلي . فلما فرغ من صلاته دفع إليه صرة فيها خمسون 
دینارآ. 
ثم قال لهم : إن الأمير في قيلولتهء فرآی فة في النوم طيقاً يقول له: إن 


»( راجم تاریخ بخداد. ۲: .١١١‏ 


المحامد اشتد بهم الجوع . فيعث بهذه الصرر» وهو يقسم عليكم إذا نفدت أن 
تبعوا إليه ليزيدكم . 

ولقد صدق الله في قوله : 

ومن یتق اه یجعل له مخرجاآء ویر زقه من حیث لا یحتسب ومن یتوکل 
على الله فهو حسبه چ( . 

وھؤلاء کانوا علماءء وكانوا طلابً للعلم - يعملون بشريعة ربهم ويدافعون 
عن دینه ویرشدون إلى کتابه ویهدون إلى هدي نبیه . 

ولقد صدق رسول الله 5 في قوله : 

وما اجتمع قوم في بيت من بيوت الله يتذاكرون العلم إلا نزلت عليهم 
السكينة› وحفتهم المالائكة وذکرهم الله قيمن عندهه . "° 

وهكذا عاش ابن جرير الطبري يتتقل من عاصمة إلى عاصمةء وعين مدينة 
إلى أخری»ء یغتش عن کنوز المعرفةء كما تفعل النحلة الدءوب في امتصاص 

ولقد شغله ذلك کله عن أن يتزوج» أو أن ينشغل بالبنين ومطالب الحياة . 

يقول عنه مسلمة بن قاسم : 

«شغله طلب العلم وهو ابن اثنتي شرة سنة » ولم يزل طالباً للعلم مولعا به 
إلى آن ماته . 

ويقول الطبري عن نقسه: «ما حللت سزاویلي على حرام ولا حلال 
قط , 

أخلاقه . . 
كان اين جرير الطبري عقيفاً في تفسهء منضبطا في أخحلاقه » وينبع ذلك من 


.۳ ۲ سورة الطلاقء آية رقم‎ )١( 
متفق علپه۔‎ )۲( 
٠١١ :۱۸ راجع معجم الأدباء.‎ )۳( 


٠ 


تمسکه بتعالیم دینه » وعن أنفة وعزة نفس وإباءء فلم يستهن بكرامة نغسه في يوم 
من الأبام » بل کان نصب عيتيه داثماً قول الله تعالی : 

ونه العزة ولرسوله وللمؤمتين) . 

فكان دائماً يرقض هداياً الوزراء والحكام» مترفعآً عن قبول تفحات الحكام 
والسلاطين . 

وجه إليه أبو الهيجاء بن حمدان ثلائثة آلاف دينار» فلما نظر إليها عجب منها 
ثم قال: لا أقبل ما لا أقدر على المكافأة عنه» ومن أين ئي ما أكافىء به عن 


فقيل له: ليس لهذا مكافأة. إنما أراد التقرب إلى الله عز وجل . فأبى أن 
يقبلها وردها. 

واستدعاه الوزير أبو الحسن عبيد الله بن یحی بن خحاقان لتأدیب أبنه وقربه 
إليهء ورقع مجلسه» وأجرى عليه عشرة دناتير في الشهر. 

واشترط الطبري على الوزير ألا يعوقه تعليم ابنه عن أوقات طلب العلم 
ومدارسته » وأداء الصلاة قي أوقاتها. واستجاب الوزير لما اشترطه عليه . 

وقام الطبري بواجبه إزاء الطفل خير قيام . وما هي إلا أيام قليلة حتى أحذ 
الطقل يكحتب ويقراً في اللوح› قأخحذ الخادم ما كتبه الطفل ودخحل به مستبشرآً إلى 
القصر. فلم تبق جارية إلا أهدت إلى الطبري صينية فيها دراهم ودتاتير. قردها 
الطبري وقال: لقد شورطت على شيء. وما هذا ي بحق . 

إنها العفة والقناعة التي افتقدها کثیر من العلماء في عالمنا المعاصرء إنها 
الكرامة التي يتحلى بها المسلم› فتكون تاجا على رأسه» قيهابه الصخير والكبيرء 
ویقدره الحكام وأصحاب التقوذ. 

إنها الالتزام بما أمر به الرسول - ك والتأدب بأدبه في قوله عليه السلام : 

«اتق المحارم تكن أعبد الناس. وإرض يما قسم الله لك تكن أغنى الناس»٠‏ 

ح 


وأحسن إلى جارك تكن مؤمناً» وأحب للناس ما تحب لنفسك تكن مسلماًء ولا 
تكثر الضحك فإن كثرة الضحك تميت القلب»(٠.‏ 

وهته النزاهةء وهذه العفة هي الدافع في رفضه القضاء وفي اعتذاره عن 
ولاية المظالم مخافة أن يجامل أو يجامّلء أو يجور قي حکم من أحکامه أو یتزل 
على إرادة حاكم أو صاحب صولجان . وهو معَتَدٍ في ذلك يما فعله العلماء من 
قبله کالامام أبي حنيقة النعمان الذي رقض منصب القَضاء . 

يذكر المؤرخون: أن الخاقاني لما تقلد الوزارة: أرسلل إلى ابن جرير مالا 
کثیرآ فأبی أن یقیله» قعرض عليه القضاء فامتتع » فعاتبه اصحابه وقالوا له : لك في 
هذا ثواب» وتحيي سنة قد درست وطمعوا أن يستجيب لهم ويقبل ولاية 
المظالم . قانتهرهم قائلا: 

«لقد كنت أظن أني لو رغبت قي ذلك لنهيتموني عته ه١‏ . 

وله أبيات تصور أنفته التي وصفها تلاميذه وتعطي دلالة واضحة على قناعته 
ورضاه بقلة ألمال وسعادته بذلك يقول: 

إذا أعسرت لم يعلم شقيقي وأستغني فيستغني صديقي 

ياي حافظ ئي ساد وهي ورفقي في مطالبتي رفيقي 

ولو ني سمحت ببذل وجهي لكنت إلى الغتى سهل الطريق<) 

ويطالب هؤلاء الذين هم في بحبوحة من الحياة ألا يبطروا ويشمخوا 
بأنوقهم › وينصح الفقهاء أن يلتزموا بعزة الإسلام التي يتحلى بها المؤمنون 
مصداقاً لقوله تعالى : وق العزة ولرسوله وللمؤمنين)» قيقول : 

خلقان لا أرضى طريقهما تيه الغتى ومتلة الققر 

فإذا غنيت فلا تكن بطر وإذا أفتقرت فته على الدهر۵) 


)١(‏ أحرجه الترمذي في كتاب الزهد وقال: حديث حسن غريب. 
(۲) طبقات الشافعية. ۲: ١۳۷‏ . 

(۳) تاریخ بخداد۔ ۲: 11٩‏ . 

)٤(‏ الصدر السابق. 


علمه ومصنفاته . 

١‏ علمه: 
کان ابن جرير عالما فاضا ومفغكرآ إسلامياً جليلاء شخف منذ صباء بالعلم 
ووهيه جل حياتهء» وقصر عليه أيامه ولياليه» وجعله محور الدائرة في حاضره 

ومستقبله . 
ومن أجل هذه الغاية الجليلة رحل إلى كثير من العواصم واليلاد اللإسلامية ء 
وكان دافعه إلى ذلك التنقيب والبحث والكشف عن المجهول في عقول العلماء أو 

في بطون الكتب التي حوت بين دفتيها العلم الجليل الناقع . 
وكان لا يشصور أن يجهل علماً يستطيع النفاذ إليهء أو معرفة يمكنه الإحاطة 
بها. حدث عن نقسه فقال: جاءني يوما رجل فسالني عن شيء من علم 
العروض.» ولم أكن نشطت له قبل ذلك فقلت له: إذا كان غد قتعال إلى . 
وطلب سِفْرَ العروض للخليل بن أحمد فجاءوا له به فاستوعبه وأحاط 
بقواعده وکلياته قي ليلة واحدة. يقول: فأمسيت غير عروضي . وأصبحت 

عروضياً. 
لقد کان دءوب التطواق» کثیر الاستيعاب» حتی ققّه الكثير من العلوم 
الشرعية والعربية» وقي مقدمتها علم القراءات» والتفسير والحديث والفقه 
وأصوله»› وعلم الكلام والتاريخ . ولكثرة تعمقه في هذه الفتون صار مجتهدآ في 

الفقه صاحب مذهب يعد أن كان يدين بمڌهب الأمام الشاقعي . 
ولم أر يعد أبي جعفر أجمع للعلم وكتب العلماء ومحرفة احتلاف العقهاء 
ي 


مسعود تظير ما عمله أبو جعفر فما أحسن عمله وما يستقيم لي( . 
ويقول أبو محمد عبد العزيز بن محمد الطيري تلميذ آخر: 
«کان آبو جعفر من القضل والعلم والذكاء والحقظ على ما لا يجهله أحد 
عرفه لأته جمع من علوم الإسلام ما لا نعلمه اجتمع لأحد من الأمة ولا ظهر من 
كتب المصنفين وانتشر من كتب المؤلقين ما انتشر له» . 
ووصقه الخطيب البخدادي : «بأنه كان إماماً يحكم بقوله ويرجع إلى ریه » 
وكان عالماً بأقوال الصحابة والتابعين ومن بعدهم من المخالفين في الأحكام 
ومسائل الحلال والحرام»"“. 
وكکان بو العباس بن سریج يقول: «محمد بن جرير الطبري فقيه 
العالم»". ولقد كان له باع طويل في اللغة» والنحوء والعروض. والبلاغة . 
الصائبة في الاشتقاق والتأويل ء وقوة تمكنه وتصاعة حجته قي هذا الفن . 
وكثيرآ ما كان يدعم رأيه بالشعر قي تفسير القرآن الكريم » واستشهد به كيرا 
ورجع إلى آراء تحاة البصرة ونحاة الكوفةء وإلی آراء علماء اللغة مستعيتاً بحتب 
علي بن حمزة الكساتي» ويح بن زياد القراءء وأبي الحسن الأخحفش. وأبي 
علي قطرب وغیرهم . 
وهو في ذلك يقتدي بحبر الأمة عيد الله بن عباس - رصي الله 
عنهما - والڌي قال له رسول الله - ية - اللهم فََهّه في الدين وعلمه التأويل . 
لقد كان ابن عباس يسأل عن الشيء من القرآن قيقول قيه كذا أما سمعتم 
الشاعر يقول كذا؟ . 


. ۲۳۷ :۲ راجح طبقات الشاقعية.‎ )١( 
. ۱١۹۳ :۲ راجم تاریخ بخداد۔‎ )۲( 
. ١۱۴۷ :۲ راجع طبقات الشافعية.‎ ۳ 


وكان يقول: إذا أعياكم تفسير آية من كتاب الته فاطلبوه قي الشعرء فإنه 
ديوان العرب . 

وذکر سعید بن جبیر أنه ما سمح ابن عباس فسر آية من کتاب الت إلا 
استشهد ببيت من الشعر'؟ . 

ومن الأمثلة على ذلك قوله في تفسير قوله تعالى : (أفمن كان على بيه من 
ربه ویتلوه شاهد منه ومن قبله كتاب موس إماماً ورحمة أولئك يؤمنون به 4 . 

قال في الكلام محذوف قد ترك ذكره اكتفاء بدلالة ما ذكر عليه منه» وهو 
أفمن كان على بينة من ربه ويتلوه شاهد مته ومن قبله كتاب موسى إماماً ورحمة 
كمن هو في الضلالة متردٍ لا يهتدي لرشد. . ؟. 

والعرب تفعل ذلك كيرا إذا كان فيما ذكرت دلالة على مرادها على ما 
حذفت وذلك كقول الشاعر: 

وأقسم لو شيء أتانا رسوله سواك ولكن لم نجد لك مدفعاً 

حدث ثعلب قال : 

قرا علي أبو جعفر الطبري شعر الشعراء قيل أن يكثر الناس عتدي بمدة 
طويلة» وطلب منه أبو الحسن عليي بن سراج المصري أن يملي في الفسطاط 
بمصر شعر الطرماح ويقسر غريبه فأملاه" . 


قال ابو یکر بن مجاهد : 
«سألتي أبو العباس يوماً : من بقي عندكم من التحاة في الجانب الشرقي من 
بځداد E ed‏ 


فقال: حتی خلا جانبکم . 
قلت : نعم . إلا أن يكوت الطيري الفقيه . 
(۱) راجع شرج الخحياسة للتبريزي . .١ :١‏ 


(۲) العفير۔. .١١ :١1۲‏ 
(۳) راجم الفھرست. ٣۳١‏ ۔ 


فقال لي : ابن جریر. . ؟. 

قلت: نعم . قال: ذاك من حدّاق مذهب الكوفيين . 

قال أبو بكر: وهذا كثير من أبي العباس» لانه كان شديد النقس شرس 
الآحلاقء وكان قليل الشهادة لأحد بالحذق في علمهء'“. 

وقد مكنه علمه باللغة » وأساليب استعمالها آن يقضل معنى للكلمة على 
معنی آخر تحتمله . فقال في قوله تعالی : «إوأرسل عليهم طيرآً أبابيل *# ترميهم 


بحجارة من سجيل 4 . 
ان الابابيل المتفرقة يتيبح بعضها بعضا من نواح شتى آو هي الكثيرة 
المتتابعة. 


وذكر الآراء في معنی (سجیل) أهو الطين في حجارة أم الطين أم الكلمة 
فارسية معتاها حجر وطين وأصلها (سنك وكل) ثم قال : وقال آخرون: إن معتى 
سجيال السماء الدنيا. 

وعلق على ذلك بقوله : وهذا القول لا تعرف لصحته وجهاً قي خبر ولا عقل 
ولا لغة» وأسماء الأشياء لا تدرك إلا من لغة سائرة أو خحبر من الله تعالى< . وکان 
يلجا إلى اللإعراب» ويفصل مذاهب التحاة في كثير من المواضع ليجلو المعلى . 


فقال قي قوله تعالی : 
«(قال سآوي إلى جبل يعصمني من الماء قال لا عاصم اليوم من آمر الله إلا 
من رحم) . 


احتلق أهلل العربية في موضع «منه في هذا الموضع . 

ققال بعص تحوبي الكوفة : هو في موضع نصب» لأن المعصوم بخلاق 
العاصم والمرحوم معصوم» كأن نصبه بمنزلة قوله : «إما لهم به من علم إلا اتباع 
الظن) . 
(۱) ممجم الأدباء۔- 1۸: ٠°‏ . 
(۲) سورة الفيل آية رقم ۴ .٤‏ 
(۳) راجح التفسیر. ۱۹۴:۴ .۔ 
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ومن استجار [اتباع الظن والرفع قي قوله : 

وبلدة ليس به انيس إلا اليعاقير وإلا العيس 

لم يجز له الرفع قي «من» لأن الذي قال إلا اليعافير جعلل آنيس البر اليعافير 
وما أشبههاء وكذلك قوله «إلااتباع الظن)يقول علمهم ظن» وأنت لا يجوز لك 
في وجه أن تقول المعصوم هو عاصم في حالء ولكن لو جعلت العاصم في تأويل 
معصوم لجاز رفع ەمن الخ“. 

وغير ذلك کثير في کتابه العظيم ء والذي حشدنا مته الكثير في كتاب 
الدقاتق . 
۲ - مصنفاته : 

لا شك أن محمد بن جرير الطبري جمع في ذاكرته العديد من العلوم 
والمعأرف في كل علم وفن . ثم فاضت هذه العلوم - بعد أن صقلها بعقله وصفاها 
بأالمعیته ‏ کيا ومؤلفات زانت المكتبة الإسلاميةء وكانت خير زاد لطلاب العلم 
والمعرفة. 

يقول الخطيب البخدادي : كان ابن جرير أحد الأئمةء یحکم بقوله ویرجع 
إلى رأيه لمعرفته وفضله . جمع من العلوم ما لم يشاركه قيه أحد من أهل عصرهء 
فکان حافظاً لكتاب الله بصيرآ بالمعاني» فقيهاً في أحكام القرآن. عالاً بالسثن 
وطرقهاء صحيحها وسقيمهاء وناسخها ومنسوخحهاء عارفاً بأقوال الصحابة 
والتابعین » ومن بعدهم من المخالفين في الأحكام ومسائل الحلال والحرام» 
عارفا بأيام الناس وأخبارهم » وله الكتب المشهورة منها: 
١‏ - تاريخ الأمم والملوك: 

يقول عنئه صاحب كشف الظنون: هو من التواريخ المشهورة الجامعة 
لأخبار العالم ايتدأ من أول الخليعة وانتهى إلى سنة تسح وثلثمائة . وسماه (تاريخ 
الأمم والملوك). 


(۱) راجع التقسیر. ۱۳: ۲۸, 


وذكر ابن الجوزي : أته بسط الكلام في الوقائع بسطاً وجعله مجلدات» 
وأن المشهور المتداول مختصر من الكبيرء وأته هو العمدة في هذا الفن . 

ذكر أبن السبكي قي طبقاته أن ابن جرير قال لأصحابه : هل تنشطون لتاريخ 
العالم من آدم إلى وقتنا هذا؟ قالوا: كم قدره؟ فذكر أنه ثلاثون آلف ورقةء فقالوا 
هذا مما يقني الأعمار قبل إتمامه » فعال : إنا لله ى ماتت الهمم . فاحتصره في نحو ما 
احتصر التفسير . 

وقد نقله أبو علي محمد البلخي من وزراء السامانية إلى الفارسية» ونقله 
غيره إلى التركيةء وقامت بطبعه دار المعارق بمصر. 
۲ - جامع البيان في تفسير القرآن : 

قال السيوطي في الاإتقان : وكتابه أجل التفاسير وأعظمهاء فإنه يتعرض 
لتوجيه الأقوال وترجيح بعضها على بعض. والأعراب والاستنياط» فهو يفوق 
بذلك على تفاسير الأقدمين . انتهى . 

وقال النووي : أجمعت الأمة على أنه لم يصتف مئل تفسير الطبري . 

وعن أبي حامد الأسغرايني أنه قال: لو سافر رجل إلى الصين حتى يحصل 
له تفسير ابن جرير لم يكن ذلك كثيرآً. 

ونقله بعض المتأحرين إلى القارسية لمتصور بن توح الساماني . 
٣‏ ۔ کتاب ذیلل المذیل : 

طبع المختار منه مع كتاب التاريخ في جزء مستقل هو الثالث عشر بعنوان 
(المنتخب من كتاب ذيل المذيل). 

٤‏ - احتلاف الققهاء. ويسمى اختلاف علماء الأمصار في أحكام شرائع 
الإسلام : 

وهو قي نحو ثلائة آلاف ورقة . 
ه - تهذيب الآثار وتفصيل الثابت عن رسول الله من الأخبار: 

قال السبكي في طبقاته : إنه من عجائب کتيه . 

ص 
۳ 


> كتاب القراءات وتنزيل القرآن : 

ذكر قيه احتلاف القراء في حروف القرآت» وفصل فيه أسماء القراء بالمدينة 
ومكة والكوقة والبصرة والشام وغيرها. 
۷- رسالة البصير في معالم الدين : 

وقد حصر الدكتور أحمد محمد الحوفي في كتابه الطيري مصنفاته فيما 
يقرب من ثلاثين مصنفاً وتكلم عن الكثير متها وبسط القول في بعضها. 

وإذا كان لكل بداية تهايةء ولكل سافرة حجاب. ولكل أجل كتاب. فقد 
وافاء أجله عشية الأحد ليومين بقيا من شوال سنة عشر وثلاثمائة » ودقن قي دأره 
برحبة يعقوب ببخدادء ورثاه خحلق كثير من أهل الدين والأدب. 

من ذلك قول آبي سعيد بن الأعرابي : 


حدث مفظع وحطب جليل 
قام ناعي العلوم أجمع لا 
وقال ابن درید: 

إن المنية لم تتلف به رجلا 
کان الزمان به تصفو مشاربه 
كلا وأيامه الغر التي جعلت 


دق عن مثله اصطار الصبور 


بل أتلفت علماً للدين منصوباً 
والآن أصبح بالتكدير مقطوبا 
للعلم نورا وللتقوى محاريبا"“ 


رحمه آيله رحمة واسعة بمقدار ما قدم من خير للإسلام والمسلمين . 


أ. د. عبد الرحمن راتب عميرة 


~~ 
)١(‏ الطبري للدکتور _ أحد حمد الحوفي . ۷١‏ ۔ ۸۳. 
™( راجع طبقات العافية. ۴: ١١١‏ . 


ے 
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دقيقة في: «الابتغاء» 


قال تعالی : ظ یس عَلَيُْمْ جاح أن موا ضلا من ربخم اذا أفضتّم 
من عَرَقَات قَاذْكَرٌوا اللَة عد الْمَضْمَرٍ الْحَرَام وَآذْكُروء كما هَدَاكمّ <“ . 

قال بو جعفر: 

وقوله ءآن تَبتعُوا فَضّلاً من رَبَحمْ» يعنی : أن تلتمسوا قضلا من عند 
ویک 

يقال منه : «ابتغيت قضلا من الله - ومن فضل اله - ابتغيه ابتغاء إذا طلبته 
والتمستهء وبغيته آبغيه بغياً » قال عبد بني الحسحاس” : 


يخاك» وما تبغیه حتىی وجلته كانك قد واعدته امس موعد ٩۳!‏ 
يعني : طلبك التمسك . 


. ۱۹۸ سورة البقرة آية رقم‎ )١( 

(۲) هو سحیم شاعرء رقيق الشعرء كان عبداً نويا أعجمي الآصل » اشتراه بثو الحسحاس(وهم طن من 
بثي أسد) فتشاً فيهم» مولده قي أوائل عصر الثبوة »> رآه التي ج ٠‏ وكات يعجيه شحره وعاش الى 
آوالحر أيام عشمان _ وقتله بني الحسحاس وأحرقوه نحومن ٠‏ هھ لتشبپبه بنساګهم» له دیوان شعر 
رابع فوات الوفيات ٠١١ : ١‏ وسمط اثاآئي ۷۴١‏ وتزهة الجلیس ۱ : .۴۲١‏ والشعر والشعراء ٠١۲‏ 
واللاصاية ت ۴١٣١۹‏ . 

(۴) راجح ديواته : ٤١‏ وهذا البيت متعالق بشلاثة أبيات قبلهء وهو تمام معناها قي ذكر الموت د 

رآيت المنايا لم يهبن محمدا ولا احدا ولم يدهن مخلدا ت 


وقیل : إن معتى «ابتخاء الفضل من الله » التماس رزق الله بالتجارةء 
وأن هذه الأية نزلت في قوم كانوا لا يروت أن يتجروا إذا أحرموا يلتمسوت البر 
بذلك قأعلمهم جل تناؤه أن لا بر في ذلك وأن لهم التماس فضله بالبيع 
والشراء . 

دقيقة في ءالابسال» 

وأصل «الاإبسال» التحريم» يقال منه: «أبسلت المكان» إذا حرمته فلم 
يقرب . ومنه قول الشاعر: ”° 
بكرت تلومك بعد وهن في الندى ببسل عليك ملامتي وعتابي”' 


الا لا آرى عئى المنون ممهلا ولا باقياً إلا له الموت مرصدا 
ميلقاك يرت لا ]رید قاله كمن إذا ما هم بالقسرن أقصدا 


وقوله «حتى وجدته» رواية الديوان ١‏ إلا وجدته» ورواية الطبري عزيزةء قهي خاهد قهل أن تخلقر 
به على أت «حتى» تأي بمعتى «إلا» في الاستتتاء وقد ذكر ذلك ابن هشام في المغني! : ١‏ قال بعد 
ذکر وجوء «حتی» ويممنى إلا في الاستنتاء وهذا اقلهاء وقل من پذكره. 

. هو ضمرة بن ضمرة النهشلي‎ )١( 

(۲) توادر آبي زید : ۲ء الأمالي ۲: ۰۴۷۹ الشعر والشعراء: ٠٠١‏ الوحشيات رقم : ٤١١‏ الأزمتة 
والأمكتة ٠١ ١‏ اللسان (بسل) وغيرها. ويعد هذا البيت من أبيات حسات. قالها لإمرأته إذ 
عاتيته على حلب إبله ونحرها لضيفه وأهله» وتحبب إليه الشح» وتنهاء عن يذل المال» في القحط 
والجدب : 

ااصرهاء» وبتي عمي ساغب فكفاكا من إبةٍ علي وعاب؟ 

ولقد علمت فلا تي غيره ان سوف ڀحلجتي سبيل صحابي 

أرأيت إت صرحت يليل هامتي وحرجت متها عارياً أٽواني 

هل تتمشن إبلي علي وجوهها أم تعصيسين رز وسها بسلاب!! 
«بكرت». عجلت قي أول السحر. «بعد وهن»» أي بعد نومة من جوق الليل- آرقها ما يبقل لبتي 
مه من ماله » فلم تتان به مطلع التهار حتى أخحتت تلومه في وجه الصبح > ثم أخح يذكرها بالمروءة 
فيقول: «آأصرهاءء يعني النوق. بشد عليها إلصرار (وهو حيط يشد قوق الخثف) لغلا تحلب. أو 
برضمها ولدهاء يقول: لا أقمل ذلك ويني عمي جياع حتی أرويهم . و «السخب» الجوع. فزن 
ذلك لز م. و «الاإية » الخزي يستحي منه . و «العاب» العيب. يقول: كفاك بهذا الفعل لز ما يخزي = 


٦ 


آي حرام عليك ملامتي وعتابي . ومنه قولهم : «اسد باسل»» يراد به: لا 
يقربه شيء. فكأنه قد حرم تفسهء ثم يجعل ذلك صفة لکل شدید يتحامى لشدته . 
ويقال : «أعط الراقي بسلته». يراد بذلك: أجرته. و شراب بسيل»» بمعنى 
متر وك . وكذلك «المبسل بالجريرة» ٠‏ وهو المرتهن بها. قيل له :«مبسل» لأنه محرم 
من كل شيء إلا مما رهن قيه وأسلم به. ومنه قول عوق بن الأحوص الكلابي : 


وإيسالي بني بغير جرم بعوناء ولا بدم مراق“ 
وقال الشتقرى : 


قاعله. ثم الحتج عليها بما يجد بتو عمه وضيغانه من اللوعة عليه إة مات . وأن الإبل لا تقعال ذلك . 
فقال لها: إن الموت سيل كل حي. وإني سالك سبيل أصحابي الذين ذهيوا ولفوني . فزن هذه 
السبيل تخلجتي ء (أي تجذيني وتتزعتي) كما حلجتهم من قبل . وقوله : « صرحت بليل هامتي» ۰ 
وهو من عقائد الجاهلية » أبطله الله بالإسلام» يزعموت آت روح القتيل تصير طاثرا كالبومة يزقو عند 
قبره» يقول : إسقوني» اسقوني! , وقوله : «عارياً أثوابي» أي : عارياً من ائوايي التي كن استمتع 
يلباسها في الدتيا ويروي: «باليا أنوايي»» ويعني عندتذ : أكقانه التي" تبلي قي التراب وقول: 
«هل تخمشن إبلي»» أي هلل تلطم الإبل على وجوهها فيخمخها اللطم ‏ ويز ثر قيها ويجرحهاء 
كما يقعال بتو عمي وبنات عمي إذا مت . و «اللاب»: عصائب للرأس سود بليستها عتد الحداد. 
يقول: هذا حزن بتات عمي علي فهل تفعل الإبلل قعفهن حتى آسيى على تحرها وإهلاكها قي 
[طعامهم و إرواتهم قي زمان الجدب وهم جياع؟ 

)١(‏ توادر أبي زيد: ٠١١‏ مجاز القرآت 1١١ :١‏ المعاتي الكير: 1١١١‏ واللسان (بسل) (بعا)ء 
يقو ل : 

فلولا اتني رحیت تراعي ياعطاء المفارق والحقاق 

ويالي بني بير جرم يعوتام ولا ببدم مراق 

تفم من تدرتکم عيبا وقتل سراتتا دات العراقي 
«المقلارق» جحمح «ناقة مفرق»» فارقها ولدذها. و «الحقاقء جمح «حقة» (بكسر الحاء)» وهي الداقة 
التي إستكملت الستة الثائثة » ودحلت قي الرآيعة. يقول - طابت نفسي بيتل ذلك من المال لكي 
أحقن الدماءء وأبقى على الوشائح . و «بما الذتب يبعوه بعوآه : إجترمه وإكتيه. يقول لهم : 
وأسلمت إليكم بني في الفداء ولم تجرم جريمةء ولم ترق دماً» قنحمل الحمالة في التي 
اجترحئاء . و «تدرآ على فلان» آي : تطلول وتهجم . و «السرلةءء أشراف القوم۔ و «ذات العراقي»» 
آې: دات الدواهي المتكرةء بقول : لولا ما فملت إبقاء. لفعلنا بكم الافاعيل . 


¥ 


هنالك لا أرجو حياة تسرني سيير الليالي ميسلا بالجرائر“ 
دقيقة في: «إبلیس ٩۳‏ 
قال ابو جعقر: وکما قال الله جل ثناؤه دا هُمْ مَبلِْسونٌ) يعني به آنهم 
آیسون من الخيرء نادمون حزنا - كما قال العجاج : 
یا صاح هل تعرف‌رسماً مُکرسا؟ قال: نعم أعرفه وأبلسا“ 
وقال رۋبة: 
و خضرت يوم الد لخمیسر الاخماس وفي الوجوه صقرة و[بالاس<؛ 
يعتي يه : اکتئاباً وكسوفاً . 
قان قال قائل: قن كان إبليس كما قلت: إفعيل . من اللإبلاس فهلا 
صرف واجری؟ قیل : ترك اجراؤه استقلالاء إذ كان اسما لا نظیر له من اسماء 
العرب فشبهته العرب _ إذ كان كذلك ‏ باسماء العجم التي 3 تجري» وقد 


)١(‏ ديواته (الطراتف) : ۴٠‏ وفيه المراجح » ومجاز القرقن ۹١ :١‏ اللسات (بسأل) وقبلهء وهي أبيات 
مشهورة: 
لا تقيروتسي» إن قيري محرم ملکم» ولکن ابشرې آم عامر 

إذا احتملوا راسي وقي الراس أكثري وغودر عتد الملتقى لم سالري 
و «سمير الليالي»: أيد التيالي» ويروى «سجيس الليالي»» وهو مله . 

(۲) هو اسم أعجمي ممنوع من الصرق. وقيل : عربي واشتقاقه من الإبلاس لان الله تعالی آښلسه من 
وحمته» وآیسه من مځفرته . قال ابن الانباري لا يجوز آن یکوت مشحقاً من ابلس لانه تو كان مشعق 
لصرف» قال بو اسحاق = لما لم يصرف دل على آنه أعجمي ۔ قال ابن جر ير: لم يصرف وإن کان 
عربياً لقلة نظيره في كلامهم قشبهوه بالأاعجمي ٠‏ وقال الواحدي : الاختيار أته ليس بمشتق لاجتماع 
النحويين على أنه يمنع من الصرف للحجمة والعلمية . 

(۴) راجع دیوانه ۱ : ۳١‏ والکاملل ۱ : ۴١۲‏ واللسات (بلس) کرس : المكرس : الذي صار فيه الكرس ٠‏ 
وهو أبوال الإيل وأبعارها يتلبد يعضها على يعض في الدارء وأيلس الرجل : سكت غماً انكر 
وتحير ولم يتطق . 

)٤(‏ راجع ديوانه : ٩۷‏ واللسات (يالس) ورواية دهوانه «وعرفت يوم الخميس وبين البيتهن بيت آحر هو: 

وقد نزت بين التّراقي الأنقاس» 


A 


قالوا : مررت باسحى › فلم یجروه وهو من أسحقه الله إسحاقاء إذ کان وقح 
مبتدأً اسما لغير العرب ثم تسمت به العرب فجرى مجراء وهو من أسماء العجم 
في الإعراب فلم يصرق . وكذلك د أيوب » إتما هو قيقول من آب يؤب . 
دقيقة غي : إثبات «أن» وحذفها 
قال تعالى : « قاو؛ وَمَا ا اَل تقال في سيل الله وَقَذ حرجنا من 
دارا 4 . 
قال ابو جعفر: فان قال قائل ما وجه دخول « آن » في قوله: « وَمَاً نَا 
ألا نُقَاتِلَ في سبل ال44“ وحذقه من قوله : 
$ وما کُم لا ومون باللَهِ والرّمون يذَعُوْكُمْ ٠”‏ 
قيل : هما لغتان قصيحتان للعرب» تحذف أن» مرة مع قولها « ما لك » 
فتقول: ما لك لا تفعل كذاء يمعنى ما لك غير فاعله كما قال الشاعر: 
ما لك تَرعَيْنَ ول تَرعُو الخلف“ 
وذلك هو الكلام الذي لا حاجة بالمتكلم به إلى الاستشهاد على صحته لفشو 


ذلك على ألسن العرب . 
وتثبت ه أن » فيه أخحرى توجيها لقولها« ما لك » إلى معناه ما منعك؟ كما 
قال تعالی ذکره: 


ما متك ألا تنجد إذأترئكت هه 


. ۲٤٠١ سورة البقرة آية رقم‎ )١( 

(۲) سووة الحديد آية رقم ۸ وتكملة الاية لتو متوا بربكم وقد أخل ميشاقكم إن كم مؤ هتين . 

(۴) راجع معاتي القرآت للفراء ٠١۳ : ١‏ واللسان (حلف) والخلفة (بقتح الخاء وكسر اللام) الناقة 
الحامل وجمعها خلف وهو نادر وهذا الراجز يقول لناقته : ما رعلؤ ك» والحوامل لا ترغوا يعني أنها 


إنما ترغو حنيناً إلى بلاده وبلادها حيث فارق من بحب كما قال الشماطيط العطقاتي لثاقته : 
آرار الله مك في اتلامي إلى من بالحتين تشوقينا 


‌ 
فاني مشل ما تجدين وجدي ولكتي اسر وتعلنيتا 
. 4 ۹ ۰ 
وتي مسل التي بك غي أني أجل عن المقال ستتعقثيا 
)٤(‏ سورة الأعراف آبة رقم ١١۲‏ . 


ثم قال في سورة أخحرى في نظيیره: وما لَك ألا قَكُونَمَع 
آلسَاجِدِينَ چ“ فوضع : ما متعك. لأتفاق معنيهما وإن احتلقت الفاظهما. كما 
تفعل العرب ذلك قي تظائرهء مما تتف وتختلف ألقاظه كما قال الشاعر :© 

يقول إذا اقلولّي عَليها وَأقْردَت ألا هل خو عيش لذید دائ ؟© 
قأدخل في « دانم » الباء مع هلء وهي استفهام » وإتما تدخل في خبر «ما» التي 
قي معنى الجحد»ء لتقارب معنى الاستقهام والجحد. 

وقال بعض آهل العربية : أدحلت «آن» في : «الا تقاتلوا» لأته بمعنى قول 
القائل : مالك في ألا تقاتلء ولو كان ذلك جاثزاً لجاز أن يقال: مالك أن 
قمت» وما لك أنك قائم وذلك غير جاثزء لان المنع إنما يكون للمستقبل من 
الأفعال كما يقال: .. وما منعك أن تقوم ولا يقال: متعتك أن قمت» فلذلك 
قيل في « ما لك »: مالك ألا تقوم ولم يقل: مالك أن قمت. 

وقال آخرون منهم ء أن » ها هنا زائدة بعد « ما لنا » كما تزاد: لما 
و«لو»» وهي تزاد في هذا المعتى كثيراً قال : ومعناه: وما لتا لا نقاتل في سبيل 
الله » فأاعمل أن وهي زائدة. 

وقال الفرزدق : 


. ۴۲ سورة الحجر آية رقم‎ )١( 
. هو الفرزحق‎ )۲( 
والنقائض ۴ ومعاني القرآن للفراء ۱ : ۱۹4 واللسان (قرد) (قلا) (هلل) يهجو‎ ۸٩۳ راجع دیواته‎ )۳( 
: جيرا ويعرض بالبعیث وقبله : یعرض يات قوم جریرء وهم کلیب ین یر بوع. کانوا یشون الأئن‎ 
وليس كلييسي إذا جن ليله إا لم يجسد ريح الاتان بائم‎ 
يقول إذ اقلولی ا‎ 
قوله : «اقلولى » علا على ظهورها مستوفراً قلقاً لا يستقر واختيار القرزدق لهذا الحرق عجب من‎ 
العمجب في تصوير ما آراد وأقرد الرجل وغيره» سكن وتماوت» يريد أت الاتان قد رضيت قأسمحت‎ 
فسكتت له فلما يلخ ذلك منه ومتهاقال: آلا هل خو عيش ليذ بدائم» يكشف عن شدة حه وشخفه‎ 
بالك واته یأسق ویتحسر على انه أمر ینقض ولا يدوم . وقد زعموا أن «هال» هنا بمحنى الجحد آي‎ 
. ليس أحو عيش لذيد بداتم (اللسات هلل)‎ 


۰ 


لولم تكن غطفات لا ذنوب لها إذن للام ذوو أحسابها مرآ 
والمعنى : لولم تكن غطفان لها ذنوب و د لا » زاثدة فأعملها وأنكر ما قال هذا 
القائل من قوله التي حكيناء عنه آخحرون وقالوا: غير جائز أن تجعلل أن زائدة في 
الكلام وهو صحيح في المعنى : وبالكلام إليه الحاجة. 
قالوا: والمعتى : ما يمنعنا ألا تقاتلء فلا وجه لدعوى مع أن « أن » 
زائدة» معتى مغهوم صحيح . قالوا: وأما قوله : 
لو لم تکن غطقان لا ذنوب له. 


(1) راجع دیوانه ۲۸۴ والخزائة ۲: ۸۷ والعين (الخزاتة) ۲: ۴۲۲ بهجو عمر بن هبيرة وهو احد 
الأمراء وعمال سليمات ين عيد الملك وقومه. خزارة بن ذبيانء من ولد عملفان ہن سعد بن قيس 
عيلان ابن مضر وهو شمر جيد في باه وقپل البیت أبيات منها ٠‏ 

ماقي عيلان إتي كنت قلت تكسم 
ها قيس عيلان ان لا ترعرا الخقجرا 


لولم تڪن غطفات ا وودد ووو ود دد > و دح 

يقول الشيخ محمود شاكر د هذا وجميع من رآيت يذهب إلى أن الذتوب جمع «ذنب» وهو عتدي 
ليس بشي»» وإنما انحطوا في آثار الأخقش حين استشهد بالييت على إعمال «لاء الزائدةء وصواب 
اليث عندي «لا ذتوب لهاء» وليس في اليت شاهد عندثذ والظاهر أن الأحفش أخطا قي الاستشهاد 
به واالتنوب بغتح (التال) الحظ والنصيب وأعصله «الدلو المللاى وهو بهذا المعتى في قوله تعالى : 
فين للتين ظلموا ذتوباً مثل ذنوب أصحابهم € أي خظاً من العذاب . قال القراء : الذئوب الدلو 
العظيمة ولكن العرب تذهب به الى الخظ والنصيب وقال الزمخشري : وتهم ذثوب من كذا أي 
صب قال عمرو بن شاس : 

وضي كل حي قد خيطت بنعمة قحي لقاس من نداك لوب 
قول يقول الفر زدق : لولم تكن غطفان عحسيسه ألاحظ لها من الشرف والحسب والمرومة - إذن للام 
دوو احسابها عمرا» ويلك يبرا البيت من السخق ومن كلف التحاةء هذا وانظر هجاء الفر ردق 
لعمر بن هبيرة قي طبقات قحول الشحراء: ۲۸۷ - ۲۲۸ وقوله : 

قسد الزمان ويدلت أعلامه حى لمية عن فزارة قتزرع 

یقول تبدلت الدتيا حتى صارت أمية تحتمي يشزارة وتصدر عن رأيها . يتعجب من ذلك لخسة فزارة 


صده. 
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قإن لا غير زائدة قي هذا الموضع . لأنه جحد والجحد إذا جحد صار إثباتا . 

قالوا: فقوله : لو لم تكن غطقان لا ذنوب لهاء إثبات الوب لهاء كما 
يقال: ما أخوك ليس يقوم» بمعنى هو يقوم ۔ 

وقال آخرون: معنى قوله. .« ما لنا ألا نقاتل » ما لتا ولان لا نقاتل» 
حذفت الواو فتركت. كما يقال في الكلام مالك ولان تذهب إلى فلانء فألغى 
منها الواوء لأت أن حرف غير متمكن في الأسماء. 

وقالوا : نجيز أن يقال: مالك أن تقوم ولا تجيز: مالك القيام» لأن القيام 
اسم صحيح » وأآن اسم غير صحيح وقالوا: قد تقول العرب : إياك أن تتكلمء 
بمعنى : إياك وأن تتكلم . 

وأتكر ذلك من قولهم آخرون وقالوا: لو جاز أن يقال ذلك على التأويل 
الذي تأوله قائل من حكينا قوله لوجب أن يكون جاثزا: ضربتك بالجارية وأتت 
كقيل»ء بمعنى وآنت كفيل بالجاريةء وأن تقول: رأيتك إيانا وتريدء بمعنى : 
رأيتك [يانا تريد. لأن العرب تقول: إياك بالياطل تنطق . 

قالوا: قلو كانت الواو مضمرة في أن لجاز جميع ما ذكرتا ولكن ذلك غير 
جاٽز » لأن ما بعد « الواو » من الأقاعيل غير جائز له أن يقع على ما قبلهاء 
واستشهدوا على فساد قول من زعم أن «الواوه مضمرة مع «أنه. بول الشاعر: 
فيح بالسرائر في أهلها وإياك في غيرهم أن تبوحا"“ 


وأن « أن تبوحا ۾ لو كان قيها «واو» مضمرة لم يجز تقدم « في غيرهم » عليها. 


)١(‏ معاتي القرات للفراء ٠٠١ : ١‏ = يقول القراء: فجاز أن يقح الفعل بعد (أن) على قوله رفي غيرهم 
فدل ذلك على آت اضمار الراو قي (أن) للا يجوز وأما قول الشاعر: 
«فإباك المحاين ان تحيتاء 
فزته حذرء ققال : إياك ثم نوى الوققة شم استأنف (المحاين) بأمر آعر كأته قال : الحذر المحاين. 
راجع معاتي القرآن للقراء ٠۹١ : ١‏ . 


۱۴ 


داقيقة في: «استحقاق الاقم “٠.‏ 

وأما قوله : ظ حَلى أَنْهّمَّا آستَحقًاإنْماً") قإنه يقول تعالى ذكره: فإن 
اطلع من الوصيين اللذين ذكر الله أمرهما في هته الآية - بعد حلقهما بالله لا 
نشتري بایمانتا ثمناً ولو کان ذا قربى» ولا نكتم شهادة الله -« على أنهما 
استحقا إثماً ٠ء‏ يقول: على أنهما إستوجبا بأيماتهما التي حلفا بها إثماًء وذلك 
أن يطلع على آنهما كاتا كاذبين في آیماتهما بالله ما خحنا ولا بدئناء ولا غيرنا. 
قإن وجدا قد خاتا من مال الميت شيئأء أو غيرا وصيتهء أو بدلاء قأثما بذلك من 
حلفهما بربهماء «(قآخرانيقومان مقامهما) ٠‏ يقول: يقوم حينئذ مقامهما من ورثة 
الميت. الأوليان الموصى إليهما. 


«دقيقة في «الاثنتي عشرة» 
قال تعالى : « وَقَطْعْنَاهُم اني عَْرَةَ أُسبَاطاً أمَماً 4“ 


وقال أبو جعفر: واختلف آهل العربية في وجه تأتيث « الااثنتي عشرة » 
وه الأسياط » جمع مذكر. 


فقال بعض تحوبي البصرة: أراد إثنتي عشرة فرقةء ثم أخبر أن الفرق 
« أسباط ولم يجعل العدد على + أسباط » 


وکان یعضهم يستخلَ هذا التأويل ويقول: لا يخرج العدد على غيرالتالي . 


: الام والآثام اسم للأقعال المبطثة عن الثواب وجمعه آثام ولتضمئة لمعتى البطء قال الشاعر‎ )١( 
جمالية تخل بالروادف إذا كثب لالاثمات الهجيرا‎ 
وقوله تعالى : «قيهما إثم كبير ومئاقع للثاس€ أي في تناولهماابطاء عن الخيرات » وتام حرج من‎ 
. إتمه كقولهم : تحوب خرج من حويه والله أعلم‎ 
. ٠١١ سورة المائدة آية رقم‎ )۲( 
. ٠١١ سورة الأعراف آية رقم‎ )۳( 
= السبْط» والسبط يفتحتين - والسبط - ككتف : تقيض الجعد وقد سبط - ككرم وعم سبطا وسبوطه‎ )( 


۱۳ 


ولكن «القرق» قبل «الإئنتي عشرة»» حتى تكون #الأثنتا عشرة» مؤنثة على ما 
قبلهاء ويكون الكلام : وقطعتاهم فرقاً إثنتي عشرة أسباطاًء فيصبح التأنيث لما 


وقال بعض نحوبي الكوفة : إنما قال: « الاثنتي عشرة » بالتأنيث» و 
« البسط » مذكرء لان الكلام ذهب إلى ء الأمم » » فغلب التأنيث»ء وإن كان 
« السبط » ذكراًء وهو مثل قول الشاعر :<( 
وإن كلاباً هذه عشر أبطن وأنت برىء من قبائلها العشر”“" 


ذهب ب «البطن» إلى القييلة والفصيلةء فلذلك جمع «البطن» بالتأئيث . 


وكان آخرون من نحويي الكوفة يقولون: إنما أنشت «الاثتتا عشرة» و 
« السبط » ذكر» لذكر ٭ الأمم ^ . 

قال أبو جعفر: والصواب من القول قي ذلك عندي أن « الاثنتي عشرة 1 
أنشت لتأانيث « القطعة ٠ء‏ ومعنى الكلام : وقطعناهم قطعاً [إثنتي عشرةء ثم ترجم 
عن «القطع» ب م الأآبساط »ء وغير جائز أن تكون « الأسباط » مقسرة عن 
« الاثنتي عشرة » وهي جمع» لأن التفسير فيما فوق « العشر » إلى « العشرين » 
بالتوحيد لا بالجمعء و« الأسباط » جمع لا واحدى وذلك كقولهم : « عندي إثتتا 
عشرة إمرأة ه. ولا يقال: ه عندي اثنتا عشرة نسوة »ء فيين ذلك أن د الأسباط » 
ليست بتفسير للاثنتي عشرة» ون القول في ذلك على ما قلنا. 


وسباطه اتبسط في سهولهء ورجلل سبط اليدين سصخي. والكبّط: بالكسر: ولد الولد كانه امتحداد 
القروع والجمع أسباط. 1 

. التواح الكلابي» رجل من بتي كلاب‎ )١( 

(۲) سيبویه ۲ : ۱۷٤‏ معاتي القرآن للغراء 1 : ١۲ء‏ الإنصاف : ۴۲۴۳ء العين (هامش الخراتة) ٤‏ 2 
٤‏ ء واللسات (بطن)ء وغيرها. ولم أجد تتمة الشعر. 1 

(۳) هو القراء قي معاتي القرآن ۱ : ۳۹۷ . 


٤ 


دقيقة غي «الاجابةء“ 


قال تعالی : قانعَجَابَ لَه بُ أن لا أضِيع مَل عامل مَك من َر 
أؤ انت بَعْضَكُمْ من بَعّْضٍ ٠<4‏ . 

قال أبو جعفر: وقيل : «فاستجاب لهم بمعنى : قاجابهم . 

كما قال الشاعر :*“ 
وداع,ٍ دعا پا من يجيب إلى اللدى قلم يستجبه عتد ذاك مجيب“ 


بمحنى : فلم يجبه عند ذاك مجيب. 


وأدخحلت من . . في قوله : من َر أو اتی على الترجمةء والتفسير 
عن قوله« متكم » يعتى ه لا أضيع عمل عامل متنكم » من الذكور وإلاناث 
ولیست « من » هذه يالتي يجوز إسقاطها وحذفها من الكلام في الجحد لأنها 
دخحلت يمعتى لا يصلح الكلام إلا به وزعم يعض تحوبي اليصرة أتها دحلت قي 
هذا الموضع كما تدخحل في قولهم « قد كان من حدیث» قال : و« من » ها هنا 
أحسن. لان النهي قد دحل قي قوله «لا أضيع» وأتكر ذلك بعض تحوبي الكوفة 
وقال : لا تدخحل « من » وتخرج إلا في موضع الجحدء وقالء قوله: لا أضيع 
عمل عامل منكمد لم يدركه الجحدء لأنك لا تقول: لا اضرب غلام رجل في 
الدار ولا في البيت » فتدحل « ولا » لأنه لم ينله الجحد ولكن « من » مفسرة 


(۱) روى الترمڌي بستده عن سيان ين عيينة عن رجل من ولد ام سلمة» عن أم سلمةء آنها قالت : يا 
رسول الله لا أسمع ذكر التساء قي الهجرة بشي»ء؟ 
قانز ل الله تعالى : «[قاستجاب هم دبهم آني لا اضیع عمل عامل منکم من ذکر أو لی بعضکم من 
بعض؟ . 
ورواء الحاكم قي المستدرك وقال : وحذا حدیت صحیح على شرط البخاري ولم يخرجاه. 

(۲) سورة آل عمران آية رقم ۵ 

(۳) هو کحب بن سحد الغنوي ۔ 

. وهي من حسان قصائد الرثاء‎ ٠١١ : ۲ راجع الآصمحيات وامالي القالي‎ )٤( 


1° 


وأما قوله ١‏ بَعْصَكمْ مِنْ بَعْض » قإنه يعني : بعضكم أيها المؤمتون الذين 
یذکرون الله قياما وقعودا وعلى جتويهم - من بعض . في النصرةء والملة 
والدين . 

وحکم جمیعکم فیما آنا بكم فاعل» على حكم أحدكم في أني لا آضیع 
عمل“ ذکر منکم ولا أنثی . 

دقيقة في: «أجمسواء 

قال تعالى: « وَكَدَلك رَيْنَ يكير يِن الَمُعركين ل ولاهم 
روحم 4 . 

قال أبو جعقر: واختلفت القرأة في قراءة ذلك . 

فقرآته قرآة الأمصار: « وشركاءكم » تصبأاء وقوله: « قأجمعوا »» بهمز 
الأالف وفتحهاء من : « أجمعت أمري قأنا أجمعه إجماعاً ». 

وذكر عن الحسن البصريٰ أنه كان يقرأه: « فأجمعوا أمركم ». بفتح 
الألف وهمزها. « وشركاؤكم »» بالرفع» على معنى : وأجمعوا أمركم » وليجمع 
مرهم آیضاً معکم شرکاۋکم . 

قال أبو جعفر: والصواب من القول قي ذلك » قراءة من قرأ: «فأجمعوا 


. 4 العمل : يستممل في الأعمال الصالحة والسيئة قال تعالى : إن التين آمتوا وعملوا الصالحات‎ )١( 
وقال: طمن يحمل سوء يجز به€ وقال: (ونجني من فرعو وعملهج والعاملين عليها: المتولون‎ 
على االصدقة ء والعمالة : أجرتهء وعامل الرمح : ما يلي السناتء واليعملة : مشتقة من العمل . والق‎ 
. أعلم‎ 

(۲) سور الأنعام آية رقم ١۴۷‏ . 

(۳) هو الحن بن يسار البصري > أيوسعيد : تايعي كات إمام أهل اليصرة» وحر الأهة في رمته» وهو أحد 
الققهاء القصحاء الشجمان الناك. ولد بالمدينة عام ۲١‏ ه وشب قي كتف علي بن أي طالب 
رضي الله عته » واستكتبه الربيع بن زياد والي ححراسان في عهد معارية توفي عام ١١١‏ هء 
راجع تهذيب التهذيب ٠‏ ووفيات الأعياات وميزان الاعتدال ۱ : ٠٠٠٤‏ » وحلية الاولیاء ۲ : ۱۳١‏ ء وذيل 
المذبال ١۳‏ . وامال المرتضى ٠١١ :١‏ 


٦ 


آمرکم وشرکاء‌کم ١‏ بغتحج الألف من ۾ أجمعوا »» ونصب « الشركاء»» لأنها 
قي المصحف بخير واوء ولاإجماع الحجة على القراءة بهاء ورقض ما ححالفها» 
ولا يعترض عليها بمن يجوز عليه الخطاً والسهو. 
دقيقة قي: «الاحصارء(“ 
قال تعالى  :‏ قان رُم فَمَا ايسر ِن الذي 4" . 

قال أيو جعقر: وعلة من قال بهذه المقالة: أن اللإحصار معتاء في كلام 
العحرب» منم العلة من المرضى وأشباههء غير القهر والعلبة من قاهر آو غالب» 
إلا غلبة علة من مرضى أو لدخ آو جراحة» أو ذهاب نقعة » أو كسر راحلة. 


فأما منع العدوء وحيس حايس في سجن» وغلية غالب حائل بين 
المحرم» والوصول إلى البيت من سلطان أو انسان قاهر ماتعء» قإن ذلك إتما 
تسميه العرب « حصرا » للا حصارا. 

قالوا: ومما يدل على ذلك قول الله جل ثناؤه۔ 

$ وَجََلتا جهنم افر هن حَصيرًا )”يمني به : حاصراً اي : حاباً. 

قالوا: ولو كان حيس القاهر الغالب من غير العلل التي وصفنا يسمى 
« إحصارا » لوجب أن يقال: قد أحصر العدو. 

قالوا: وقي اجتماع لخات العرب على : حوصر العدوء والعدو محاصر 
دون أحصر العدو وهم محصرون. وأحصر الرجل بالعلة من المرضى والخوق 


(1) الاكشر من أهال اللغة على أن حصر في المدو» وأحصرء في المرض وقد قيل ذلك في قوله تحالى : 
إللضفقراء الذين احصروا قي سبيل الله € وقال ابن ميادة 2 
وما هجر تیلسی ان تکون تباعدت عليك ولا ان أحصرتك شل 
وقال الزجاج : االاحصار عتد جميع آهل التخة إنما هو من المرصض فإما من العدو قلا يقال قيه الا 
حخصرء واأصل الكلمة من الحبس» ومنه الحصير للذي يحبس تفسه عن البوح بسره» والحصير: 
الملك لانه كالمحيوس من وراء الحجاب . 

(۲) سودة البقرة آية رقم ۱١۹٦‏ . 

(۴) سورة االاسراء آية رقم ۸. 


1۷ 


أكبر الدلالة على أن الله جل ثناؤء إنما عنى بقوله : « إن ارتم 4يمرضٍ 
أو خحوق أو علة مانعة. 

قالوا: وإنما جعلنا حبس العدو ومنعه المحرم من الوصول إلى البيت 
بمعنى « حصر المرض» قياساً على ما جعل الله جل ثناؤء من ذلك للمريض 
الذي منعه المرض من الوصول إلى البيتء لا بدلالة ظاهر قوله: ظ قَإنْ 
أخْصِرئُم فما ايسر ي مِنَ الذي €" إذ كان حبس العدو والسلطان والقاهر علة 
ماتعةء نظيره العلة المانعة من المرض والكسر. 

وقال آخرون: معتى قوله  :‏ قن أخصرتم فما امسر مِنَ الذي فإن 
حبسکم العدو عن الوصول إلى البيت أو حابس قاهر من بني آدم . 

قالوا: فأما العلل الخارضة غي ايدان كالمرض والجرأح وما أشيهها فإن 
ةلك غير داحل قي قوله : ظ قان أخْصِرْتَمٌ 4. 


حقيقة في؛ «الاختلاف» 


قال يو جعقر: وإتما الاخحتلاف قي هذا الموضع ١‏ الافتعال » من خحلوق 


. ۱١۹٩ سووة البقرة آية رقم‎ )١( 

والتهدّي. والهدي : لخثان وهو ما يهدي إلى بيت المال من بدتة أو غيرهاء والعرب تقول كم هدى بئي 

قلان آي کم إبلهم. وقال أہو ہکر: سمیت حدیاً لاان منها ما يهدي إلى بیت الله فسمیت يما يلحق 

بحضها كما قال تعالى : فزت أتين يغاحثة فمليهن تصف ما على المحصنات من العمڌاب € آراد فزنت 

زنى الاماء فعالى الامة منهن إذا زنت تصق ما على الحرة البكر إذا زتت. فذكر الك المحصتات وهو 

ير يد الابكارء لان الإحصات يكون في أكثرهن فسمين بأمر يوجد في بعضهن. والمحصتثة هن 

الحراتر - هي دات الزوج - يجب عليها الرجم إذا رنت والرجم لا يتبعض فيكوت على الامة 

تصمه. قاتحشق بهذ ن المحصتات يراد مهن الأبكار لا آولاد الازواج » وقال القراء أهل الحجاز 

وينو أسد يخقغون الهدي قال وتميم وسفلي قيس يقلو فيقولون: هدي . قال الشاعر : 
حلفضست برب مكة والمصلي واعتاق الهدي مقلدات 

قال : وواحد الهدي هديه . ويقال قي الجمح : أهداء. 


1۸ 


كل والحد منهما الأخرء كما قال تعالى ذكره: $ وَهُوّ الّذِى جَمَلَ اللَيْلَ وَالنّهِارً 
خِلَمَةَ من اراد ان يذَكرَ أو اراد شَكُوْرَّا ٠‏ 

بمعتی أن کل واحد مهما یخلف مکان صاحبهء إذا ذهب اللیل جاء التهار 
يعده» وإذا ذهب النهار جاء الليل خلفه. 

ومن ذلك قيل : خحلفي فلان فلانا في أهله بسوء. ومنه قول زهیر: 
يها العمين ولآرام يمشين جخجلفة 

وأطلاؤها ينهضن من كل جعم" 

وأما الليل فإنه جمع ليلةء نظير التمر الذي هو جمع ثمرةء وقد يجمع 
« ليال » فيزيدون في جمعها ما لم يكن في واحدتهاء وزيادتهم الياء في ذلك 
نظير زيادتهم إياها في رباعية وثمانية وكراهية . 

وأما النهار: فإن العرب لا تكاد تجمعه لأنه بمنزلة الضوءء وقد سمع في 
جمعه النهر . 

قال الشاعر: 
لولا الشريدان هلكنا بالضفُر ثريد ليل وشريد بالتهر «) 


¢ 


. ٠۲ سورة القرقن آية رقم‎ )١( 

(۲) هو زهير بن أبي سلمى ربيعة بن رياح المزني» من مضر حكيم الشعراء في الجاهلية » ومن أئثمة 
الأدب. وبمضهم يغضله على شمراء المرب كافةء كان أبوه شاعرآء وخاله شاعراً وأحته ملمى 
شاعراه وابتاء کعب وبجیر شماعر بن واخته الخنساء شاعرة توفي عام ٠۴‏ ق. ه. راجع معاهد 
التتصيص : ۱ ۳۲۴۷ وشرح شواهد المخني ٤۸‏ . 

(۴) راجع دبواته : من معلقته العتيقة والهاء في «بهاء إلى «ديار أم أوقى» صاحبته والعين : جمم عيناءء 
وهي بقر الوحش ٠.‏ واسحة العيون جميلتها والارام جمح : رتم وهي الظياء الخوالص البياض»› 
تسكن الرمل «خلفه» إذا جاء متها فوج ذهب آخر يخلقه مكاته » يصف مجيها وڌهوبها في براح هذه 
الرملةء والاطلاء: جمع طلا : وهو ولد القرة والظبية الصغير و يصف الصغخار من أولاد البقر والظباء 
قي هذه الرملة » وقد نهض حذا وذاك منها من موضع جلومه » هصف اخحتلاف الحركة قي هذه القفرة 
المهجورة التي قارقتها أم أوفى» وقد وقق بها هن بعد عشر بن حجة - كما ذكر . 

(۴) راجح تهتهب الالقاظ ٤۲۲‏ » والسخصص .١١ :١۹‏ واللسات (نهر) . 


۹4 


داقيقة غي 
«إخراح خبر الواحد سخرح الجماعة غي القخ..» 


قال أبو جعقر: والعرب قد تخرج الخبر»ء إذا اقتخرت» مخرج الخبر عن 
الجماعةء وإن كان ما إفتخرت به من قعل واحد منهم» فتقول: « نحن الأجواد 
الكرام »» وانما الجواد فيهم واحد منهم» وغير المتكلم الفاعل ذلكء كما قال 
چریر: 
تدستا أبا متدوسة القين بالقنا 

وما ردم من جاريبة نتاقع“ 

فقال: « تدسنا »ء وإنما النادس رجل من قوم جرير غيرهء فأخرج الخبر 
مخرج الخبر عن جماعة هو أحدهم . فكذا أخبر الله عز ذكره عن النصارى أنها 
قالت ذلك. على هذا الوجه إن شاء الله. 

قال أبو جعقر: يعني تعالى ذكره بقوله ٠‏ « من أجل ذلك »ء من جر ذلك 
وجريرته وجتايته . يقول: من جر القاتل أخاه من ابي آدم ‏ اللذين اقتصصنا 
قصتهما_ الجريرة التي جرهاء وجتايته التي حناها إكتبتا على بتي 
إسرائیل 4 . 

يقال منه: « أجلت هذا الأمر » أي : جررنه إليه وكسبتهء « آجله له 


(۱) دیوانه : ۳۷۲ والتقانض : ٨۹۳‏ واللسان (بیب) (مور) (تدس). و «تدس»: طحن معنا خحفیغاً . 
و «آبو مندوسة» هو مرة بن سفياات ين مجاشح » جد القرزدق. قتلته ينو يريوع - قوم جرير - في يوم 
الكلاب الأول . و «القين» لقب لرهط الفر زدق» يهجون به . و «جاربيبة»ء هر الصمة بين الحارث 
الجشمي » تتله تملبة بن حصبة » وهو في جوار الحارث ابن بيبة بن قرط ين سفياان إن مجاشع » هن 
رهط الفر زدق . و مار ادم على وجه الأرض» جرى وتحرك فجاة وذهب و « دم تاقع»ء أي : طري 
تم سس 

(۲) سورة الماتدة آية رقم ٠۲‏ وتكملة الآية أنه من قتل نقساً بغير تفس أو فاوافي الأرض فكأنما قحل 
التاس جميعاً ومن أحياها فكأنما أحيا الاس جميعاً ولقد جاءتهم رسلتا بالبينات ثم إن كيرا متهم بعد 
ذلك قي الأرض لمسرفون) . 

YY» 


أجلا »» كقولك : « أخذته أخذاً »» ومن ذلك قول ذلك الشاعر: “١‏ 
وآأهل خباء صالح ذات بينهم قد احتربوا في عاجل أنا آجله“ 

يعتي بقوله: « آنا آجله »» آنا الجار ذلك عليهم والجاتي ۔ فمعتی 
الكلام : من جناية ابن آدم القاتل أحاه ظلماً» حكمنا على بتي إسرائيل أنه من 
قتل منهم تفساً ظلماًء بغير تفس قتلت» فقتل يها قصاصاً. « أو قساد في 
الأرض »» يقول: أو قتل متهم نقساً بعير قساد كان منها في الأرض. فاستحقت 
بذلك قتلها. وه قسادها في الأرض ٠ء‏ إتما يكوت بالحرب لله ولرسولهء وإحافة 
الل 

حقيقة في؛ «الاخلاد» 
قال تعالی : ولو شتا لَرَفَعْناهُ ّا وََكِنّةُ أخلَدَ إلى الأزض)”. 
قال أبو جعقر :وأصل « اللإخحلاد» في كلام العرب. الاإيطاء والاإقامة . 


)١(‏ نسبه أبو عبيدة في مجاز القرآت غقال: «قال الخنوت. وهو توبة ين مضرس» أحد بني مالك بسن 
سحد بن ريد مئاة ابن تميم . وإنما صما الخثوت. الاحنف بن قيس» لان الاحتف كلمهء قلم 
يکلمه احتقارا له فقال : إن صاحيكم هتا لختوت؟ والخنوت : المتجير الذاهب بلفسه المستصخر 
للتاس . و «الختوت» (بكسر الخاءء وتوت مشددة مفتوحةء وواو ماكة) . 
وذكره الامدي قي المر تلف والمختلق ص: ٩4۸‏ وقال: «وقتل أخحوفك. . .. فأدرك الأخحة 
يثارهما. . . وجزع على أحوهه جزعاً شديداًء . . . وكات لا يزال ببكي أخويهء قطلب إليه الأاحنف 
أن يكف قابى» فسماه : الخئوت . وهو الذي يمنعه الغيظ أو البكاء من الكلام» . 
ونسبه التبريزي قي شرح [صلاح المنطىء والشئتمري في شرح ديوان زهيرء إلى ححوات بن جبير 
الاتصاري صاحب رسول اله ية . وهو التي يذكر في خير ات التحيين . وألحق بشعر زهير بن 
بي سلمى قي دیواته (شرح الشنتمري) . 

(۲) مجاز القرآت لأي عبيدة ١١۳ :١‏ (وفيه مراجع)ء وشرح إصلاح المنطق ٠١‏ ١٠ء‏ وشرح شعر 
زهير للشتتمري : ۴۳ والقسات (أجل). وفي رواية لابن بري» قي اللسان : 

وآهلل خياء آمتين فجتهم بشيء عزير عاجلل اتا آجله 
وأقبليت أسمى أسأل القوم ما لهم سؤلك بالشي»ء الذي أتت جاهئه 
ويرى الشطر الأول» من اليت الثاني : 
قأقبلت في الساعين أسأل عتهم 
(۴) سورة الأعراف آية رقم ٠۷١‏ . 


۲١ 


يقال منه : «أخلد فلان بالمكان»ء إذا أقام به . و «أخلد نقسه إلى المكان»ء 
إذا تاه من مکان آحرء ومنه قول زهیر: 


لمن الديار غشيتها بالفدفد 

كالوحي قي تجر المسيل المخلد“ 
يعني : المقيم . ومنه قول مالك بن تويرة: 
بأبناء حي من قائلل مالك 

وعمرو بنن يربوع أقاموا قأخلدوا 


وكان بعض البصريين يقول٠:‏ معنى قوله : «أحلدهء لزم وتقاعس 
وأبطاء و «المخلدهء أيضاً هو الذي يبطىء شيبه من الرجال. وهومن 
الدواب. الذي تبقی ثنایاه حتی تخرج رباعیتاه ؟. 


حاقيقة في؛ «الاخوة» 
قال تعالی : وإن انوا وة رجالا وَِاء قَلِلدَكَرٍ مل حَظ الأنْكبِن )< . 


(۱) دیوانه : ۲٠۸‏ » واللسان (عحلد)ء مطلع قصيدته في سنات بن أبي حارنة المري. وكان في المطبوعة : 
«غشيتها بالفرقد» . والصواب ما قي المخطوطة والديوات . وإنما تايح ناشر المطلبوعة ما كان في 
اللسان» قأخطا بخطثه . و «القدقد» الموضع قيه غلظ وارتشاع » أو هي الأرض المتوية. 
و «الوحي» الكتابة . وقوله : «حجر المسيال»» لته أصلب الحجارةء فالكاية فيه ابقى» ويضر به 
السيل لخلوده فياخحدذ منه » فتخضى الكثابة . قشبه آثار الديار يباقي الكتابة على صخرة يثتابها السيل » 
فيمحو جدة ما كتب فيها۔ 

(۲) الاصممعیات : ۴۲۴۳ من قصيدة قالها في يوم طط وقبله» وهو أل الشحر: 

إلا أكن لاقيت يوم مخطط فقد خبر الركجان ما أتودد 
اتانسي بتر الخير ما مد لقيته رزين» ورکب حوله متعصد 
يهلون عماراًء إذا ما تغوروا ولاقوا قريتاً خبروها فانجدوا 

(ج) هو أو عبيدة» محمر بن المثنى . 

(4) عجار القرآن لأبي عبيدة ۱ : ۲۳۳ /ثم معاتي القرآن للفراء ۱ : ۴۹۹ . 

. ٠۷١ سورة النساء ية رقم‎ )١( 


۲ 


قال بو جعفر: فإن قال قائل : وكيف قيل في الأحوين «إخحوة» وقا 
علمت أن ل «الأخوين»“ في منطق العرب مثالا ء لا يشبه مثال «الإحوة» في 
متطقَها؟ قيل : إن ذلك وإن كان كذلك فإن من شأنها التاليف بين الكلامين 
يتقارب ”“معتياهماء» وإن اختلفا في بعض وجوههماء قلما كان ذلك كذلك 
وكان مستفيضاً في منطقها متتشراً مستعملاً في كلامها : «ضربت من عبدالكه 
وعمرو رؤوسهماء وأوجحت منهما ظهورهماء وكان ذلك أشد استفاضة في 
منطقها من أن يقال : أوجعت منهما ظهريهما وإن كان مقولاً: أوجعت 

كما قال القرزدق : 
ما ِن فُؤادَيتا مِنَ الوق وَالْهَوّى فيبرا مُنهاض الفؤاد المشعف © 


)١(‏ قي المخطوطة : أن الأحوين قي متطق الحرب مثالا . وهو فاسد والصواب «أن للأخوين» بزيادة 
«اللام». 

(۲) في المخطوطة : تتقارب وهو اسم بخلاق يحقارب فإنه قعل . 

(۳) راجع دیوانه : ٤ه‏ والنقاتض : ٥٥۳‏ وسیبویه ۲: ۴۲۰۲ وامالي الشجري ۱: 1۲ء وهو من 
قصيدته التي يصف فيها أيام الجدب واليرد ويمدح قومه يقول في أولها: 
إنا أغير أف الساء وكدقفى كسور بيوت الحي حمراء رجف 
وقبل هذا الت : 
دعوت الذي سى السموات أيده ولله أدنسى من وريدي والطف 
تيشغل عني بملها بزمانة لهه عتي وعنها تىف 


قأرسلل من عينيه ما علاهما وقد علمواً اني اطب وأعرف 
فداويته عامين وهي فريبة أراها وتدنو لي مراراً فأرشف 
يقول : دعا الله أن يبثلي زوجها بمرض مزمن » يدلهه ويحيره» قيبقى دهشا متغير العقل أو البصر قلا 
یتفقدھا حتی یصل إلى ما بريد وترید فاستجاب دعاءه وأنزل على عينيه ماء فطليو! له الألباء 
والعرفاءء وزعنم القرزدق آنهم عرقو؛ أته أطلب الناس بهذا الداء فادخلوء إليه قظل يطبيه عامين » وهي 
قريبة مته . وقوله : منهاض الفؤ اد : الذي هاضه الحزن والوجد من «هاض العظم إذا كسره» بريد 
شبة ما يجد من اللوعة» حتى شفه وأمرض قلبه » والمشعف : هو الذي شعقه الحب. إذا أحرق قلبه 
مع لذة يجدها المحب» ولم يذكر أصحاب المعابجسم «شعق» مشددة العين ولكنه قياس هذه 
الحر بية . 
۳ 


غير أن ذلك وإن كان مقولاًء فأصح منه : . . يما في أفئدتتاء كما قال 
جل ثناؤه : وإ وبا إلى الله َقَذ صَعَّتَ فلوبُكّمَّا”)فلما كان ما وصفت : 
من إخراج كلل ما كان في الاإنسان واحداً إذا ضم إلى الواحد منه آخر من 
إتسان آخر فصارا اثنين من اثنين » بلفظ الجميع أقصح في منطقها وأشهر في 
کلامهاء وکان «الأخوان» شخصیين كل واحد متهما غير صاحبه» من نفسین 
مختلقين » أشبه معنياهما معنى ما كان في الإنسان من أعضائه واحداً لا ثاني 
له فاحرج اتناهما بلفظ اثنى العضوين اللذين وصقت . 


فقيل : إخوة في معنى الأخحوينء كما قيل : ظهور قي معنى الظهرين 
و «آقواء» في معتی «فموين» و «قلوب» قي معتى «قلبين» وقد قال بعض 
التحويين : إنما قيل : «إخوة» لأن أقل الجمع اثنان»ء وذلك أن ذلك ضصم 
شي ء إلى شي» صارا جميعاً بعد أن كانا فردين فجمعا ليعلم أن الاثئين جمع . 


قال أبو جعفر: وهذا وإن كان كذلئك في المعنى » فليس بعلة تلبىء عن 
جواز إخراج ما قد جرى الكلام مستعملاً مستفيضاً على ألسن المرب لاثنيه 
بمثال وصورة غير مثال ثلاثة فصاعداً منه وصورتها؛ء لأن من قال : آأخحواك 
قاماء فلا شك أنه قد علم أن كل واحد من «الأخوين» فرد ضم أحدهما إلى 
الآ حر فصارا جميعاً بعد أن كانا شتى غير أن الأمر وإن كان كذلك فلا تستجيز 
العرب فقي كلامها أن يقال : أخحواك قامواء قيخرج قولهم «قأموا» وهو لفظ 
للخبر عن الجميع » خبراً عن «الأحوين» وهما بلفظ الاثئين » لأن كل ما جرى 
به الكلام على ألستتهم معروقاً عتدهم بمثال وصورة» إذا غيّره مير عما قد 
عرقوه فیهم تکروه» فكذلك الأخحوانء وإن كانا مجموعين ضم أحدهما إلى 
صاحبه » فلها مثال في المتطق وصورة غير مشال الثلاثة منهم فصاعدا 


)١(‏ سورة التحريم آهة رقم 4 ۔ 


٤ 


وصورتهم فخير جائز أن يخير أحدهما إلى الاخحر إلا بمعلى مهوم وإن كان 
ذلك كذلك فلا قول أولى بالصحة مما قلنا قبل . 
دقيقة في: «الأحخار» 

قال تعالى : واخ الْمَوّى بإذّن الله وَأبْتَكُمّ يما تلوف وَمَا تَذَخِرٌ ون 
في بكم 4 . 

قال أبو جعقر: وأصل «يدخحرو ته من القعل يفتعلو ن » من قول القائل : 
ذخرت الشيء بالذال» فأنا آذخره» ثم قیل : يخر كما قیل : یدکر» من ذکرت 
الشيء. يراد به: يذتخر قلما اجتمعت الذال والتاء وهما متقاربتا المخرج ثقل 
إظهارهما على اللسان» فأدغمت إحداهما في الأحرىء وصيرتا دالا مشددة 
صيروها عدلاً بين الذال والتاءء ومن العرب من يخلب الذال على التاءء 
فيدغم التاء في الذال فيقول : 

وما تذَخِرونَ وهو مذخُرٌ لك وهو مدّكر. 

واللغة التي بها القراءة الأولى » وذلك إدغام الذال في التاء و إبدالهما 
دالا مشددة . لا يجوز القراءة بغيرها» لتظاهر الئقل من القرأة بها» وهي 
اللغة الجودى"» كما قال زهير: 

إن الكريم الذي يعطيك ناله عقوا ويُظلمٌ أحياناً فيظَلمٌ » 


يروي : بالظاءء يريد : فيفتحل من «الظلمه ویروی يالطاء أيضاً . 


. 8١ سورة ال عمران اية رقم‎ )١( 

(۲) الجودي : غعال من «الاجود»ء مثل أقصال وفصل » ولم أرها مستمسلة إلا قليلا عند حال ملبقه أي 
جمعر وراجم ما قاله التراء في معاني القرآن ۱: ۴۱٩/۲۱۵‏ 

(۳) راجع دیوانه ٠١۲‏ وسویه ۲- ۲١‏ :. والمخصص ۲ : ۲۰۹ ۲٠۷‏ والتان رظلىم) وغيرها هخذا 
حاء» به آبو جمضر وصواب رواینه ما جاء في دیرانه لان قبله ‏ 
إن البحيل ملوم حيت كان ول سكن السولد علي علاتسه عصرم 
هو ا آد الذي يبمصك ناله Baas keosecsi nessa es‏ 


حاقياقة في دالاحلاء .<“ 
قال تعالی : وَل اكوا آمْوالگم ينُم بالبَاطِل وَنُدلُوا بها إلى 
آلْحخّام ٠<‏ . 
قال أبو جعفر: فأما قوله «وتدلوا بها إلى الحكام» قإن فيه وجهين من 
الإعراب أحدهما: ان یکوت قوله «وتدلوا» جزماً عطقا على قوله : ولا اكوا 
أمْوَالْكُمْ بَيْنَكّمْ بالطل 4 أي : ولا تدلوا بها إلى الحكام. وقد ذكر آن ذلك 
كذلك قي قراءة ابي بتكرير حرف النهي دولا تدلوا بها إلى الحكام» والآخر 
متهما: النصب على الصرف» فيكون معناء حينئذ لا تأكلوا أموالكم بينكم 
بالباطل وأنتم تدلوت بها إلى الحكام كما قال الشاعر: 
ا کے عن لو وتاتي مثله 
عار عليك إذا فلت عظیم ٩‏ 
يعتي : لا تنه عن خلق؛ وانت تاتي مثله . وهو أن يكوت في موضع 
جزم. على ما ذكر في قراءة ابي - أحسن منه أن يكون نصباً . 
داقياقة في: معنی ن 
قال تعالى : وذ قَالَ رَْكَ لِلْمَاَبكة إني جَاعِلّ في الأزْض خَليَةًي *“. 
قال أبو جعفر: زعم بعض المنسوبين إلى العلم بلخات العرب من أهل 
البصرة“: أن تأويل قوله : ولد قَالَ رَبكّ4. 
)١(‏ الدلو: يذكر ويو تث: والجمع أل ودلاءء ودوت الدلو: أرساتها في اليثر» وأدليتها أخرجتهاء قال 
تعالی : «قادلی دلوه4 پوسف آیة ٩‏ واستعير للتوصال الى الشيء قال الشاعر : 
وليس آلرزق عن طلب حثيث ولكن أآلق دلوك في الدلاء 
وأدئی لان برحمه» توسل » ویحجته احقرهاء والپه یماله : دفعه ومته قوله تعالی : (وتدلوا بها إلى 
الحكام البقرة آية ۸ وتدلي : دتا وقرب ومن الشجر تعلق ودلوك الشمس : غروبها وقيل : 
ميلها للخروب» وقيل اصقرارها وقبل زوالها عن كبد السماء. 
(۲) سورة البقرة آية رقم 1۸۸ . 
(۴) م تتعرف على قائلل هذا البيت عتى كثرة البحث والتقصي في دواوين الشعراء. 
)٤(‏ سووة البقرة آية رقم ۳١‏ . 
() هو أبو عييدة (انظر تفسير ابن كثير :١‏ ١٠٠)ء‏ ويؤ يد ذلك أن اليعدادي نقل قي شرح بيت عبد 
ماف بن ربع (الخزاتة ۴: )١۷١‏ . 
۳۹ 


وقال ربك وأن «إذ» من الحروق الزوائد وأن معتاها الحذف. 
واعتل لقوله الذي وصفنا عنه في ذلك ببيت الأسود بن يعفر( 
فإذا وذلك لا مهاه لذكره والدهر يعقب صالحاً بقساد ١‏ 
ثم قال : ومعناها: وذئك لا مهاء لذكره. 
وبیت عید متاف ين ربع الهذلي : 
حتسى إذا أسلكوهم في قتائدة شلا كما تطرد الجمالةً الشروإ» 
وقال : معناء حتى أسلكوهم . 


)١(‏ هو الاسود ين يعفر التهشلي الدارمي التميمي آبوتهشل . وابو الجراج شاعر حآهئي من سادات ترم 
من آهل العراق. كان فصيحا جوادا. نادم التعمان بن المنذر. ولا اسن ن بصره ويقلز له 
«أعشى بتي نهشل أشهر شعره داليته التي مطتعها: 

نام الخلي ومسا قحسن رادي والهم محتضر لدي وساد 
مات عام ۲۲ قق ۔ ه. راجح الشحر والشمراء ۷۸ وشرح شراهد المعني , 

(۲) راجح المفضليات. القصيدة رقم - ٤٤‏ وليس البيت في رواية ابن الاتباريي ضارح المعحلياب . 
وقوله : لا مهاة يقال ليس لعيشنا مهه (بقتحئين , ومها: أي ليس له حسن أو نصارةء وقد زعو أت 
الوآو في قوله «قإذا وذلك» زائدة مقحمة كأته قال : فإذا ذلك . 
وقد قال الطبري في تفسير قوله تمالى : إحتى إذا جاء‌وها وفتحت أبوابها وقاں لهم رننها سلا م 
علیکم طبتم فأدخلوھا خحالدین ٭ ج 4ص واحتلف أهل العربية قي موضع جواب «إةا» التي في 
قوله (حتى إذا جاءوها) فقال : بعض نحوهي البصرة. يقال إن قوله (وقال لهم خزتتها) قي معنى قا 

لهم . كأته يلغي الواو. وقد جاء في الشعر شيء يشبه أن تون الواو زائدة كما فار الشاعر 
فسبدا وذلك يا كيهة لم يكن إلا توهم حالهم بخاد 
فیشبه أن یکون بريد قزذا ذلك لم يكن . 
وقال آبو سعيد السكري في شرح آشعار الهذليين ۲: ٠١١‏ في شرح بيت أبي كبير الهقلي : 

قإذا وذلك ليس إلا حته واڌا مضي تيء کان لم يتل 
قال آبو سعيد : الوآو زائدة قال : قلت لابي عمرو: بقول الرجل . ربنا ولك الحد خقال يقوذ 
الرجل : قد أخحذت هذا بحا وكذا. فيقول: وهو ئك 
وقال ابن الشجري في أماليه ٠۳١۸ :١‏ وقيل في الاية إن الوآو مقحمة وليس ذلك بشيء داف زيادة 
الواو لم تلبت في شي من الكلام القصيح والذي ذهب إليه ابن الشجري هو الصواب . 

(۴) راجع دیوان الذهلیین ۲ ۲٤ء‏ والخزانة ۳ ۷۰ ۵ ۷ وآمالي اہن الشجري ۲۱ ۳٥۸‏ ۲: 
۹ وكثر غيرها. وسلك الرجلل الطر وی »وسلکه غپره فيه وآسلکه الصر يق» أدحله قيه أو اضعلره = 


رشا 


حقيقة في: أن «إذ» يأتي بمعنى الجزاء 

قال أبو جعفر: والآمر في ذلك بخلاق ما قال : وذلك أن إذ: حرق 
ياتي بمعنى الجزإءء ويدل على مجهول من الوقت وغير جاثز إبطال حرف 
كان دليلا على معنى في الكلام إذ سواء قيل قائل : هو يمعنى التطول» وهو 
قي الكلام دليل على معنى مفهوم - وقيل ٣خحرء‏ في جميع الكلام الذي نطق يه 
دليلاً على ما أريد يه : هو بمعنى التطول وليس لما ادعى الذي وصفنا قوله - 
في بيت الأسود ابن يعفر أن إذا بمعتى التطول - وجه مقهوم بل ذلك لو حذق 
من الكلام ليطل المعتى الذي أراده الأسود بن يعقر" من قوله : 

قإذا وذلك لا مهاء لذ كره 


وذلك أنه أراد بقوله : فإذا الذي نحن قيه » وما مضى من عيشناء وأشار 
بقوله «ذلك» إلى ما تقدم وصفه من عيشه الذي كان فيه - لا مهاه لذكره - 
يعني : لا طحم ولا قضل » لاإعقاب الدهر صالح ذلك بضسادء وكذلك معنى 
قول عبد مناف ٩‏ بن ربع : 


= إليه» وقتانده : جبال بين االمنصرف والروحاءء أي قي العتر بق ين مكة والمديئة » وشل الساتى اليل 
طردها أمامه طرداً ومر قلان يشل العدو باليق: يطردهم طرداً يفر ون مامه والجمالة : أصحاب 
الجمال» وشرد البحير فهو شارد وشرود» تفر وذهب قي الأرضص ٠‏ وجمع شارد شرد (بقتحتين) مثل 
حادم وخحدم. ویذکر عبد متاف قوم اغاروا على عدوهم قازعجوهم عن منازلهم» واضطر وهم إلى 
قتاتدة يطردوتهم يالسيوق والرماح والتيال» كما تطرد الابل الثوارد وجواب إذا تقديره: شلوهم 
شلاً. فعلل محذوق دل عليه المصدر. 

(1) هو الاسيد بن يعفر التهشلي الدارمي التميمي أبو نهشل» وأبو الجراح : شاعر جاهاي من ساداتث 
تميم» من آهل العرلق كان قصيحاً جواداً ثادم النحمان بن المنذرء ولما اسن كق بصره ويقال له 
أعشى بني نهشل توفي عام ۲۲ ق هد راجع الشعر والشمراء ۷۸ وشرح شواهد المحلبي ٠١١‏ 
وطبقات آین سلام ۳۲ وخزانة الآدب تلبغداديی ۱: ۱۹۰ والموشح ۸۱ و۸۲ 

(۲) هو عيد متاق بن ريع (يكسر الراء وسكوت الباء) الجر بي» من هديل شاعر جاهلي . تبه إلى 
جريب (كقريش) وهو بطنن من هذيل اورد اليغدادي قصيدة لهء ذكر فيها يوم (أئق) من أيام 
الجاهلية بين هيال وبتي ظقر من سليم . راجع الآمل ١ : ٥‏ ئم ۸ : ١۱۹۲ء‏ وتحزاتة البغدادي ٠۴١‏ 
V4‏ 


۸ 


حتى إذا أسلكوهم قي قتائدة شلاً.... a‏ 
لو أسعط منه ١‏ إذاء بطلل معنى الكلامء لأن معتاه : حتى إذا أسلكوهم قي 
قتائدة سلكوا شلا فدل قوله : أسلكوهم شلاً» على معتى المحذوف فاستغتى 
عن ذكره بدلالة و«إذا» عليه » فحذف كما دل _ مأ قد ذكرتا فيما مضى من 
كتايتا - على ما تفعل العرب في نظاتر ذلك » وكما قال التمر ين توؤلب: 
فإن المنية من يخشها قسوف تصادفه آينها " 


وهو يريد: أينما ذهب. وكما تقول العرب : 
أتيتك من قبل ومن بعد 
تريد من قبل ذلك ومن بعد ذلك› فكذلك ذلك في «إذا» كمايقول 
القائل ٠:‏ 


ا“ 


إذا أكرمك أخوك قأكرمهء و إذ لا قلا 


يريد: وإذا لم يكرمك فلا تکرمه . 
ومن ذلك قول الآخحر: 
فإذا وذلك لا يضرك ضهٌ في يوم أسأل نائلاً أو اند 


)١(‏ هو النمر بن تولب بن زهير ين أقيش العكللي : شاعر مخضرم عاش عمراً طويلاً قي الجاهالية » وكات 
قيها شاعر «الر باب» ولم يمدذح أحداً ولا هجاء أحرك اللإسلام وهو كبر السن. ووقد على التي كج 
فكتب عته كثابا لقومهء قيه «هتا كثاب رسول اله جد بني حير بن اقيش : انكم إن أقمتم الصلاءة 
وآتيتم التزكاةء وأديتم حمس ما غنمتم إلى الثيي 5# فأتصم أمنون بأمات القه عز وجلله. عده 
السجستاتي قي المعمرين. وذكره عمر يوماً فترحم عليه ء فكانه مات في أبام يي بكر أو بحده بقليل . 
راج الاصابة ت ٤‏ ۰ وشر جح شواهد المحني ١‏ والشمر والشهراآء ٠١٠١‏ . 

(۴) البيت من قصيدة محكمة من مختارات ابن الشجري ١١ ١‏ والخزانة 4 ٤۳۸‏ » وشرح شراهد 
المغني - ٠١‏ وبعده. 

وإن تخطاك آسیابها خان قصاراك ان تهرما 

(۴) الصر : سسوء الحال من ققر أو شدةء آو پلاء آو حزت. والنائل ما تتاله وتصيبه من محر وق إنسان. 

ونكده ما ساله : قل له العطاءء آو لم يععنه البتة يقول القاثل د 
وأعص 8 أعطيته طا لا خير تي ١‏ د والتاكفد 


۹ 


تظير ما ذكرتا من المعحنى في بيت الأسود بن يعفر وكذلك معنى قول الله 
جل ثناۋه : (وإذ قال ربك للملائكة4 . 


لو ابطلت «إذه وحذقت من الكلام لاستحال عن معتاء الذي هو په 


وقيه «إذ». 
حقيقة في: «إذ» 
قإن قال قائل : قد علمت أن «إذ» وقت» فما الذي وقت به؟ وما الذي 
هو له صلة؟ 


قيل : هو صلة لقوله «وَلَقَدَ اصْطَفَيَاه في الدنيّاء وتاویل الكلام: ولقد 
اصطفيناء في الدنياء حين قال له ربه: أسلم . قال: «(أسلمت لرب 
العمالمین “© وإنما معنى الكلام: ولقد اصطفيتاء في الدتيا حين قلنتاله: 
أسلم ء قال : أسلمت لرب العالمين ‏ فأظهر اسم الله في قوله : إذ قال لَه ريه 
الم على وجه الخبر عن غائب. وقد جرى ذكره قبل على وجه الخبر عن 
تفسه كما قال خحفاف بن ندبة : 

أقول لهء والرمح يأطرَمَتَة تامّل حُمَافَا إنني اتا لاد 
حقيقة غي: سجي. ءإذ» بمعنى دإخا» 
قال أبو جعفر: فعلى هذا التأاويل الذي تأوله ابن جريج» يجب أت 


)١(‏ إسلام الوجه: التدلل لطاعته والاإذعان لأمرءء وأصال اللاسلام « اللاستسلام لانه من «استسلمت لأمره» 
وهو التضوع لأمره. وقيل أسلم وجهه لته : أحلص ب . كما قال زيد بن عمرو ين نقیل: 
وأاسلمت وجهي لمن أسلمت له الزن تحمل عفباً زلالا 
(۲) أقولة له : يعتي لمالك بن حمار واطر الشيء ياطره اطرأً هو أت تقبض على أحد طرفي الشيء لم 
تحوجه وتعطفه وتثتيه وأراد أن حر الطعتة جعله يتتنى من ألمها ثم ينحني ليهوى صريعاً إذا أصاب 
الرمح تة , 


۳. 


یکوت «وإذ» بمعثنى : «وإذا»» كما قال في موضع آقنرة ولو ری إذٌ 
فزعوًا چ . 
بمحنی : يقزعوت» وکما قال أبو التجم : 
ثم جزاه الله عنا إذ جزى جنات عدن في العلالي العلى د 
والمعنى : إذا جز ىء وكما قال الأسود" : 
فالآنء إذ هازلتهمنء فإنما يقلن : ألا لم يذهب‌الشيخ مذ ها“ ! ! 
بمعنى : إذا هازلتهن . 
وكان من قال في ذلك بقول إين جريج هذاء وجه تأويل الأية إلى : 
«فقمن يڪفر بعد منکم فاني أعذبه عذاباً لا أعذبه احا من العالمين» في 
الدتيا. وأعتبه أيضاً في الآخرة: ظوإذ قال اله یا عیسی ابن مریم أأنت قلت للتاس 
اتخذوني وأمي إلهين من دون اچ 


. ٠١ سورة سياً, أية رقم‎ )١( 

(۴) الاضداد لابن الانياري ۲ والصاحي : 1١۲‏ واللساتن رطها) , 
وغوله : «العلاليء جمح «عليه» (يكسر العينء وتشديد الام المكسورة ءالياء المشددة) : وآهي 
الخْرفة العالية من الت . وأراد بذلك : «في علين». المذكورة في القران. وقد فا حدبة خشرء 
ايصاء فتصرق : 

كأ حوطاء جزل الله محفرة وجثتة ذا علي وأضران 
د «الاشراع» السقائف . 

(۳) حو الاسود بن يحفر النهشلي. أعتى بني نهشل . 

(4) دیوان اللاعشین : ۲۹۳ واللاضداد لابن الأنباري ١ء‏ مت قصيتة له ذح.. اكثرها قلم يوجد مها 
في الكت المطبوعة » غير هذا البيت ٠‏ وخمسة أبياس آخر ى ٠‏ من ديوانه ءفي العيني (هامش خرالة 
الادب ٣‏ وهي آات جباد: 

محا سکر هتسه طويل پريبا تعاقمه لسا اساد وجرپا 


ونحكمسه شيب القذال عن الصباً فكي تصابيه وقد حار اضيا 
وكان له فسا اقلا علاتل عجلن إذا مفيتهء قلن: مرحبا! 
فأصيحن لا يالته عن بما به أصسحصد في علو الهسرى آم تصوبا 
طوامسح بالابصار عته انما برين عليه جلى ادهم أجريا 


, ١١١ سورة المالدة آية رقي‎ )١( 


۳۹1 


قال أيو جعفر: وأولى القولين عندنا بالصواب في ذلك قول من قال 
بقو ل السديء وهو أن الله تعالى ذكره قال ذلك لعيسى حين رفعه إليهء وإن 
الخبر حبر عما مضی ۰ لعلتين . 

داقيقة في: «الاراحة..» 

قال قعالى : يريد الله لين نكمي . 

قال بو جعقر: واخحتلف اهل العربية في معنى قوله : يريد الله لين 
لكم4. 

فقال بعضهم : معنى ذلك : يريد الله هذا من أجل أن بيين لكم. وقال 
ذلك كما قال : «وَأمِرّت لأعْدِل بيتَكّمٌ)*؛ بكسر اللامء لان معناه : أمرت بهذا 
من أجل ذلك . وقال آخحرون: معنى ذلك : یرید اله أن يبين لکم ويهدیکم 
ستن الذين من قبلكم . 

وقالوا: من شان العرب التعقيب بين «كي» و «لام» «كي» و «أن» 
ووضع كل واحدة منهن موضع كل واحدة من آختها مع «أردت» و «أمرت» 
فيقولوت : أمرتك أن تذ هب ولتڏ هب › وآردت أن تذ هب ولتذهب . 

كما قال الله جل ثناؤه : «وَأمِرَتًا لِم َب الْمَالمين4“وقال في موضع 
آحر: فل إلّي اهرت أن أكون أوَل مَنْ لم4 0. 

وكما قال : ِيرِيْدّوَت لِيْطْفِكُوا تور آللهٍي ثم قال في موضع آخر: 
بر يدوت أڏ يتوا واعتلوا في توجيههم آن مع آمرت وأردت إلى معنی 
کي وتوجيه كي مع ذلك إلى معنى ان لطلب آردت وأمرت الاستقبال» وأنها 


. ٠١ سورة الانعام آية رقم‎ )٤( . ۲١ سورة التساء آية رقم‎ )١( 
.۸ سورة الصف آية رقم‎ )٠( ۔‎ ٠١ سورة الشورى آهة رقم‎ )۲( 
۴۲ سورة التوبة آية رقم‎ )١( ۔۷١ سورة الانعام آية رقم‎ )۳( 


لاا 


لا يصلح معها الماضي › لا یال : أمرتك أن قمت » ولا أردت أن قمت قالوا: 
قلما كانت «أن» قد تكون مع الماضي في غير «أردت» و «أمرت» وَلُّدوا لها 
معئى اللاستقبال بما لا يكوت معه ماضي من الأفعال يحال من «كي» و «اللام» 
التي قي معنی « کي» قالوا: وكذلك جمعت العرب بيتهن آحیاتاً في الحرقف 
الواحدي فقال قائلهم في الجمع : 
أردت لكيما أن تطيرّ بيّربتي فتركها هنا بييداء بلقع ٠"‏ 
قجمع بيتهن لاتقاق معانيهن » واحتلاق ألفاظهن كما قال الآعر: 
قد يكسب المال الهداث الجافي 
بغير لا عصفض ولا اصطراف”“ 
فجمع بین غير ولا » توكيداً للنفي » قالوا: إنما يجوز أن يجعل أن مکان 
كي ٠‏ وكي مكان أن في الأماكن التي لا يصحب جالب ذلك ماض من الأقعال 
آو غير المستقبل » فأما ما صحبه ماض من الأفعال وغير المستقبل » فلا يجوز 


(۱) راحم معاني االقران للمراء ١‏ ۲ والانصاف : ۲٠۲‏ والخزانة ۳: ۸ه والعین على هامش 
الخرالة ٤٠١ ٤‏ وعپرها كما قان صلحب الحخزانةء وهذا بيت قتا خيلا هته کتاب نحوې» . 
الشن: الخلق البالي د واليده : المفازة المهلكةء والبتقم = الارص القغر التي لا شيء بها يقول : 
إتما أردس بالك هلاكي وضياعي في قفرة مهلكة . 

(۲) واج دیوان المحاج ۰ ۸ ومماتي آالقرآن للفراء ۱ : ۲١۷۲‏ والآتصاق ۲١۲‏ واللسات (صرف) 
(عصف) (هدت) والبيٹ التالي : هر الوارد قي شمر الملجاج . 
قا السذي جممت لي عوافي من عير لا عصن ولا اصطظراف 
رحو من قصيدة يعاتب فيها ولده رز ية فرد عليه «لدء رو بة بقصيدة في ديوانه : ۹4 فظاهر أت هذا هو 
سب الله في نسبة هذا الشعر والصواب أنه للصحاح ٠‏ لانه من ممتى عتايه ولده حين كر وأرعش 
وطن ان ابنه لمع في ماله و رسا هات که وختم قصدته بتوله : 


لى حتڌاكم ولد ااشراف اعجلتي المسوت ولسم یکاف 
سوف بحسازيك ملك واف يالاخحسد إن جاراك أو يعافي 


والهدان : الجيان. أو الوحم الققيل الترام الذي ١آ‏ يبكر في حاجة. وعصف يعحصف. واعتصف : 
طلب وك واحتال. والعصف: السب وااحتيان » وصرفت الرجسل قي أصري» قتصرف 
واصصرف أي احتال قي طلب الكسب . 


ذلك . لا يجوز عندهم آن يقال : ظننت ليقوم» ولا اظن لیقوم بمعنی : أظن 
أن يقوم» لأت «أن» التي تدحل مع الظن تكون مع الماضي من الفعل» يقال : 
أظن أن قد قام زید ومح المستقيل ومع الأسماء'., 
قال آبو جعقر: وأولى القولين في ذلك بالصواب عندي : قول من قال : 
إن «اللام» قي قوله «بُرید الله لیبین لکم» "؟بمعنی : یرید الله آن یبین لک لما 
ذكرت من علة من قال إن ذلك كذلك . 
دقيقة غي «الارتحاد“ 


قال أبو جعفر: واخحتلقت القرأة في قراءة قوله : يا أيه آلُذِينَ آمَنُوا مَنْ 
يَرتَد نكم عَنْ نوچ . 


فقرأته قرأة أل المدينة : ويا أيها الذين آمنوامن يرتدد منكم عن دينه»؛ 
باظهار التضعيف » بدالين » مجزومة «الدال» الأخحرة. وكذلك ذلك في 
مصاحقهم . 

وأما قراة اهل العراق. فإتهم قرأوا ذلك : «من رتد متکم عن دیته» ۰ 
بالاإدغام» بدال واحدةء وتحريكها إلى الفتح » بناء على التثنيةء لأن 
المجزوم الذي يظهر تضعيفه في الواحد إذا ثنى ادغم . ويقال للواحد: 


. TIF IY: هذا الذي مضى هو مختصر مقالة الفراء في معاني القرآن‎ )١( 

(۲) سورة التساء اية رقم ۲١‏ ۔ 

(۴) الارتداد والردة الرجوعفي الطريق الذي جاء مئه تكن الردة تختص بالكفر والارتداد يستحمل فيه وقي 
غيره قال تعالى : «إن اثذين ارتدوا على أدبارهم وقال: يا أيها الذين منوا هن يرتد منكم عن 
دينه€ وهو الرجوع من الاسلام إلى الكفرء ويقال راده في كلامه وقيل في الخبر : البيمان يترادان أي 
رد كل ولحد منهما ما أخحد. وردت الابل ان تردد إلى الماء وقد أردت التافةء والسترد الماع 
استرجعه . 

)٤(‏ سورة المالدة آية رقم ٠٤‏ وتتكملة الأية [فسوف يأتي الله يقوم يحيهم ويحونه أذلة على المؤ هتين 
أعزة على الكامرين يجاهدون قي سبيل الله ولا يعحاقوت لومة لالم ذلك فضل اله يز تيه من يشاء والله 
واسح عليم) . 


۳4 


«أردد يا فلات إلى فلان حقه»ء فإذا ثتى قيل : «رداً إليه حقه»ء ولا يقال : 
«ارددا»ء وكذلك قي الجمع : «ردوا»» ولا يقال : «إرددوا». فتبتى العرب 
أحياتاً الواحد على الاثنين » وتظهر أحياناً في الواحد التضعيف لسكون لام 
القعل » وكلتا اللغتين فصيحة مشهورة في العرب . 
قال أبو جعفر: والقراءة في ذلك عتندنا على ماهو به في مصاحفنا 
ومصاحف أهل المشرق› بدأل واحدة مشددة» بترك إظهار التضعيف »› وبقتح 
«الدال». للعلة التي و صفت . 
حقيقة غي؛ دالارجاء... 
قال بو جعفر : و «الاإٍرجاء» قي كلام العرب التأخير. يقال منه: 
«أرجيت هذا الأمر» و «أرجاته» إذا أخرته . ومنه قول الله تعالى : جى مَنْ 
تعاء منهن 04 . 
تؤخحر. فالهمز من كلام بعض قبائل قيس يقولوت: «أرجأت هذا 
الأمر». وترك الهمز من لخة تميم وأسدء يقولون : آرجیته . 
واختلقت القرآة في قراءة ذلك ققرأته عامة قراة المدينة» ويعض 
العراقيين : «ارجه» بغير الهمزء وبجر «الهاء» ء وقرأء بعض قرأة الكوفيين : 
«أرجة» بترك الهمزء وتسكين الهاءء على لخة من يقف على الهاء في المكنى 
من الوصل إذا تحرك ما قبلهاء کما قال الراجر ): 
انحى علي الدهر رجلا ويداً يقسم لا يصلح إلا أقسدا 
فيصلح اليوم ويقسده غدا “۳ 


. ١١ سورة الأحزاب اة رقم‎ )١( 

(۲) هو دويد بن زيد بن تهد القضاعي . وهو أحد المعمرين , 

(۴) طبقات قحول الشعراء : ۲۸ء والمحمرين: .۲١‏ وأمالي الشريف ٠۴۷ :١‏ والشعر والشعراء: 
١ه‏ والمؤ تلف والمحتلف : ١4١١ء‏ وشر ج شوآهد الشافية : 4 . وغپرها کثیر. وهو من قديم ‏ 


To 


وقد يفعلوت مثل هذا بهاء التأنيث. قيقولوت: «هذه طلحة قد أقيلت»ء كما 
قال الراجز*" : 
لما رأى أن لا دعة ولا شيع مال إلى أرطاة حقف فاضطجع"“ 


وقرأء بعض البصريين : «ارجئه» بالهمز» وضم الهاءء على لغة من 
ذکرت من قیس . قال أبو جعفر: وأوئى القراءآت في ذلك بالصواب أشهرها 
وأفصحها قي كلام العرب . وذلك ترك الهمزء وجر «الهاء». وإن كاتنت 
الأحرى جائزةء غير أن الذي اخترنا أفصح اللات وأكثرها على ألسن قصحاء 
العرب . 


دققياقة في دال هام 
قال تعالی : (وانقوًا الله الِّي سلون به وَالَأرْحَامَ0“. 


- الشعرء کما قال آین سلام: ورواية هذه الأبيات تختلف اختلاقاً كيرا قي المراجع جميمأاء كما 
أشرت إليه في شرح طقات اين سلام. (االشيځ محمود خاكر) . 

.. يقال هو متظور بن حبة الأسدي‎ )١( 

(۲) معاتي القرآن للفراء ۱ ۳ وإصلاج المتطق : ۸١1۱ء‏ وتهذيب إصلاح المتطق :١‏ ۷١1١ء‏ 
وشرح شواهد الشاقية ۲۷٤‏ ۔ ۲۷۹ ٤۸۰‏ . بصت ظبیاء پقول قله : 

يا وب أباز من العفضر صدح تقبض الذشب إليه واجتمم 

قال التبريزي في شرحها: «يصق ظيياً. والاياز: التي يقفر. والعقر من الظباء : التي تعلو آلوانها 
حمرة. وتقیض آي آنه جمم قوائمه لیثیت على الظي ۔ لما رآی آت لا دعه : يمتي الذثب» لما رای آنه 
للا يشبع من الي ولا يدركه . وأنه قد تحب قي طبه » مال إلى أرطاة فاضطجع عندها. والارطى : 
صرب من شجر الرمل » واحدته أرطاة . والحققف : المعوج من الرمله. 

(۴) الرحم : رحم المرأةء وامرآة رحوم تشتكي رحمهاء ومته استعير الرحم للقرابة تكونهم حارجين من 
رحم واحدة يقال جم ورم قال تعالى : «(وآقرب رما , 
والرحمة : رقة تقتضي الاحسان إلى المرحوم وقد تستعمل تارة في الرقة المجردةه وتارة قي الاحسان 
االمجرد عن الرقة» وإذا وصق به الباري فليس يراد به إلا اللإحسان المجرد حون الرقة وعلى هذا 
روي ان الرحمة من الله إتعام وإقضال. ومن الادميين رقة وتعطف وعلى هذا قول النبي عليه السلام 
«ذاكراً عن ربه أته لما حلق اترحم قال له أنا الرحمن وآنت الرحم شققت اسمك من اسمي فمن 
وصلك وصلته ومن قطعك بتته». وانته أعقم . 

(4) سورة النساء آية رقم ١‏ . 


۴ 


قال أبو جعقر: وعلى هذا التأويل قول بعض من قرا قوله : «والأرحام, 
بالخفض عطفاً ب «الأرحام» على الهاء التي في قوله «به» کأنه آراد : واتقوا 
الله الذي تساءلون يه وبالأرحامء قعطف بظاهر على مكنى مخفوض ء وذلك 
إلا في ضرورة شعر» وذلك لضيق الشعر*'. 

وأما الكلام الكلام قلا شيء يضطر المتكلم إلى اخحتیار المكروه من 
المنطى › والرديء قي الا عراب منه . 

وهمما جاء قي الشعر من رد ظاهر على مكنى في حال الخفقض قول 
الشاعر"': 


٠ اري سیوفنا وما بيني | والک ب عوط تَقَابف‎ i | ا قي مد‎ ٤ 


قعطف «بالكعب» وهو ظاهر على الهاء والألف ف قوله «بينهاه وهي 


وقال آخحرون : تأو يل ذلك : 


واتقو! الله الذي تساءلون بهء واتقوا الأرحام آن تقطعوها. 


)١(‏ هذه مقالة الفراء في معاني القران ۱ : ۲٠۴ ۲٠۲‏ وقد ذكر هته القراءة باسنادها إلى إبراهيم بن يريد 
النخعي . 
(۲) الشاعر - هو مسكين آلدارمي . 
(۳) راجع مماتي القرآت للقراء ٠۴٠۳ :١‏ . والحيولن 14٤ ء٤۹۳١ :١‏ والانصاق 1۹۳ والدرانة ۲ 
۴۸ وهو من أبيات ذكرها الحاحظ وآتمها الميني يمجد نفسه 
لقد علمت قيس وتحندق آنتي بشغرهم من عارم التاس واقف 
وقد علموا آت لن ييقسى عدوحم إذا قذقه قي يدي القرادفص 
إلى آخحرهء والسواري : جمع سارية وهي الاسطوانة» والخوط: جيم عائ وهو المصمتن من اء رح . 
والماتف > جمع نقنق وهو الهواء بين شيئين » وکل شي بيه و بين الارصس مهوي بعيد ههو نمث 


واه أعلم . 


دقيقة في: «الارحاف..» 
قال تعالی : «قامنتَجَاب لخم أي مُمِدُكُم بالف مّن آَلَمَلدَبْكَة مُرَدِقينَ ي . 
قال أبو جعفر: واخحتلف القرأة في قراءة ذلك فقرأته عامة قرأة أهل 
المدينة : «مُردفين»» بتصب الدال . 


وقرا بعض المكيين وعامة قرأة الكوفيين والبصريين : «مُردِفينَ». وكان 
أيو عمرو يقرآه كذلك» ویقول فیما ذکر عنه : هومن «اردف بعضهم بعضاً» . 


وأنكر هذا القول من قول أبي عمرو بعض أهل العلم بكلام المرب 
وقال : إتما «الاإرداف»» آن يحمل الرجل صاحبه حلفه . قال : ولم سمح 
هذا في تعت الملاثكة يوم يدر . 


واحتلف اهل العلم بكلام العرب قي معنى ذلك إذا قرىء بقتح الدال أو 
بكسرها . فقال يعض البصريين والكوفيين : معتى ذلك إذا قریء بالكسر: أن 
الملائكة جاءت يتبع بعضهم بعضاً على لخة من قال : «أردقته». وقالوا: 
العرب تقول : «أردفته» ء و «ردفته»» بمعتى «تبعته»» و «أتبعته»» واستشهد 
لصحة قولهم ذلك بما قال الشاعر": 

إذا الجوزاء أردفت الثريا ضفظنتت يأل فاطمة الظنونا © 


.٩ سورة الأنفال آية رقم‎ )١( 

(۴) هو حزيمة ين نهد بن زيد بن ليث ين سود بن أسلم ين الحاف أبن قضاعة » من قدماء الشحراء في 
الجاهلية . و «حزيمة » بالحاء المهملة الممتوحة وكسر الزاي» هكذ| ضيطه قي تاج الصروس . 
وقال: و «حزيمة بن نهد» قي قضاعة . وهو قي كتب كثيرة: «عحزيمة بن نهدءء أوء عحزيمة بن 
مالك بن نهده (اللسان: ردق). وقد قرآت قي جمهرة الأتساب لابن حرزم: ۸ أن «نهد ين 
زید» ولد « جز يمة» و «حز همة» فهذا يقتضي التوقف والنظر قي ضبطه» وأيهما كان صاحب القصة 
والشعر. وإت كان الأرجح هو اللاول. (الشيخ محمود شاک 

(۳) الاغاتي ۱۳ : ۷۸ء معجم ما استعجم : ۱۹ء سمط اثلالی»ء: ۰۰٠۱ء‏ شرح ديوات ابي قو هب2 
٤٠‏ . الممارف لابن ية : ۳٠١۲‏ الأزمنة والأمكتة ۲: ١١۳٠ء‏ جمهرة الأمشال: ۴١‏ الأمشال 
للميدآتي >٠١ : ١‏ اللسات (ردف)» (قرظ) . 


ا 


قالوا: فقال الشاعر: «أردفت». وإنما أراد «روفقت». جاءت يعدهال 
لأت الجوزاء تجيء يعد الثريا. 

وقالوا: معتاه !ذا قریء «مردفینه» آنه مفعول بهم . کان معتاه : بالف 
من الملائكة يردف الله بعضهم بعضاً . 

وقال آخحرون: معنى ذلك ٠‏ إذا كسرت الدال : أردقت الملاثكة بعضها 
بعضاً. وإذا قرىء بفتحها: أردف الت المسلمين بهم . 

قال أبو جعقر: والصواب من القراءة قي ذلك عندي ‏ قراءة من قرأً: 
«بألف من الملائكة مردفين» » بكسر الدال ؛ لاجماع آهل التأويل على ما 


* وسبب هذا الشعر أت حزيمة بن نهد كان مشتوما فاسدا متمرضا لئاه قفعللت فاحئمة بلب «يذكر, 
عثزة بن أصف بن ربيعة بن تزار» وهو آحد القارظين المصر وب بها المثل)» فاحتسه قومه وقرمها 
قي مر بح » قالما انقصى الرييع ٠‏ ارتحلت إلى متازلهة فقيل له : يا حزيمة ؛ لقد ارتحل فاطة: کا 
أما إذا كانت حية ففيها أطمح؟ ثم قال في ذلك : 

إذا الجوزا أردفضت الغريا ظنس ہار فاطمة الغطنوما 
ظتنست بهساء وظسن المء حوب وان اوقى. وان سكن الحسوا 
وحالت دون ذلك سن همومي عموم تحر الشحن الدقبنا 
ارى اة يذكر ظعنت فحلد جتوب الحزټ يا شحطا ميا 
فبثع ذلك و بیعةء فرصدوهء حتی احفوه فضریوه. فمکٹ رانء تم آن حزيمة قاں لیذکر من عثرة : 
حب ات تحرج حتی تأتي بقرظ. قمر بقليب فاستقياء فبقطقت الدلوء قنرل يذكر ليحرجها. فلا 
صار إلى اليترء هتعه حزريسة الرشاء وقان : زوجتي قاطمة! فقار : على هذه الحال اقنسارا* 
آخرجني آقەلل! قال : لا أىرجك؟ فترکه حتی مات فیها. فما رجح ولیس هو محه» ساله عنه آهله . 
ققان: فارقني٠‏ فلت أدري آين سلك! فاتهمته ر بيعة وكات ينهم و بين قومه قصاعة غي ذلك شر 
ولم بتحمی امر قو حت به حتی قان حز یمة 2 
قلة أن رضب الحير بعيهاء بعالل به الزتجيل 
قتلست آباها علسی بها فتيبحلل إذ بخلست أو تنبل 
قعندئذء ثارت الحرب بين قضاعة وربيعة. 
قان أو يكر بن السراج في معتى بيت الشاهد : ١إ‏ الجوزاء تردق الشريا قي اشتداد الحرء فتتكبد 
السماء قي آخر الليل ٠‏ وعتد ذلك تتقعتع المياء وتجف. فيتقر ق الاس قي طلب المياءء فتحيب عته 
محبوپتهء قغا يدري آین مضت ولا أبن نزلت» . واتظر أيضاً شرحه في الازمتة والأمكتة : ٠۳٠١‏ 
1 
)١(‏ أنظر مماتي القرآن للقراء ٠6 : ١‏ ومجاز آلقرآن لأبي عبيدة 5 .٠٤١‏ 


أ ا 


ذکرت من تاویلهم ۰ آن معتاه : يتبع بعضهم بعضاً» ومتتايعين » فقي إجماعهم 
على ذلك من التاويل الدليل الواضح على أن الصحيح من القراءة ما احترنا 
في ذلك من كسر الدال» بمعنى : أردف بعض الملاثكة بعضاً . ومسموع من 
العرب : و جشت مردفاً لقالان» » آي : جت بعده . 

دقيقة فغي: دالاركاس» 


7ھ ء٠‏ 


قال تعالى : <قَمَا لَكُم في الْمَُافِقِينَ فين وَاللَه أرَكَسَهُمّ ما كبوا . 

قال أبو جعفر: «والاإركاس» الردء ومنه قول أمية بن أبي الصلت : 
فاركسوا في حميم التار إتهم كانواعصاةوقالواالاقك والزورا"“ 

يقال منه : «ارکسهم» و «رکسهم» . 

وقد ذكر أنها قي قراءة عبدالله , وأبي :«والله رکسهم» بير ألف". 

واحتلف أهل التاويل في الين نزلت فيهم هذه الآية. فقال بعضهم : 
نزلت في اختلاف أاصحاب رسول الله &# في الذين تخلفوا عن رسول 
الله 5ة يوم أحدء وانصرفوا إلى المدينة» وقالوا لرسول اله عليه السلام 
ولأصحابه : لو نعلم قتالاً لاتبعناكم 04“ . 

دقيقة في: دأرنا..» 
قال تعالى : «وَأرِتًا مََاسِكَنًا وب عَلَيْنّا ئك أت اواب رجيم ٠"‏ 


.۸4 سورة التساء آية رقم‎ )١( 
ديوائه : ١۴ء وليس هذا البيت بتصه في الديوات بأل جاء في شعر من يحر انحر هو:‎ )۴( 
أركسوا قي جهتم إنهم كاوا عتاة تقول إفكاً وزوراً.‎ 
. ولم أجدء يرواية آبي جعقفر في مكات آخر‎ 
واٹرکس : قلب الشيء على رآسه ورد وئه إلى أخحره» يقال أركسته‎ 1 : ١ أنظر معاني القرآن للفراء‎ )۴( 
. فرکی» وارتکس في آمرہ قال تعالی : وال آرکھم ہما کبوا» آي ردهم إلى كقرهم‎ 
. ١١۷ سورة آل عمران. اية‎ )٤( 
. ٠١۸ (ه) سورة اليقرة آية رقم‎ 


وقال أبو جعفر: وقراً آخحرون «وأرنًا مَنَاسِكًنا» يتسكين الراء وزعموا أن 
معنى ذلك : وعلمنا ودلنا عليها - لا أن معناه : أرتاها بالأبصار. 


وزعموا أن ذلك تظير قول حطائط ين يعقر آخحي الأسود بن يعفر (. 
أريني جواداً مات هزلاً لأنني أآرى ما ترين أو بخيلا مخلدا" 


يعتي بقوله « أريني» دليتي عليه وعرفيني مكانه. ولم يعن به رؤية 
العين . 

قال أبو جعفر: والقول واحد قمن كسر الراء جعل علامة الجزم سقوط 
الياء التي في قول القائل : أرنيه أرنهء وأقَرّ الراء مكسورة كما كاتنت قبل 
الجزم . 

ومن سكن آلراء من «آرنا» توهم أن أعراب الحرف قي الراء فسكنها في 
الجزم» كما فعلوا ذلك في «لم يكن» و «لم يلك». 


(۱) هما آخوان من پئي تھشلل ہن دارم جاهليان أمهما رهم بنت العياب . 

(۲) راجح الشمر والشمراء:! ۲۰۱ ۲۰۲ ۲١١‏ فيه تحقيق عن احتلاف قديم في نسبته» ومجاڙ 
القرآن : ٠١‏ والخرانة ۱ : ۱۹١ 1۹٩‏ وفيهما مراجع كثيرة. ووى البيت لحاتم الطائيء ولمحن بن 
أوس» وقي اللسات (آئن) و (علل) عن ابن بري وقال : حطائط بن يحقرء ويقال : لدريد والحالب إته 
«لحساتط لانه پقو ل بحده: 

خريتي كن للمال ربا ولا يكن لې المال رپا تحمدې غه عدا 

فويني فلا أا بما حل ساحتي اسود قأكقي او أطيع المسودا 
وهر يخاطب يهذ» الابيات آمه رهم يئت العباب. وكانت تلومه على جود وإتلاقه المال . والهزل - 
بغتح وسكوت والهز ل (يضم قسكوت والهزال هو نقيص المن. مع الضمف والاسترخحاء) وقوله : 
لاني بفتح الهمزة بمعتى الملتي» والتون متقلية عن اتلام وهما لغتان من لعات العرب واجتمعتا في 
هدا اللفظ. حتى إذا غرمت انطلقت مسرعة إلى مررد الماء الذي تنوىي إليهء وقوله: «ليس اللبال» 
بعتي اتحمرء حين غشيهن الليل وحن مترقبات مغيب الشمس وتصبت : رفعت وأقامت آذاتهاء 
وخليت الان خذا: استرخحت مى أصلها مقبلة على الخدينء وذلك يصيب الحمر في الصيف من 
حر الشمى والظما وتصبت حمذا آذآتهاء استمداداً للعدى إلى الماءء وجنح الليل فهو جانح : أقبل 
وهو من جثح العتاشر إذاكسر من جتاحيه ثم أقبل كالواقع الل« جي»ء إلى موضع وحو وصف جيد لإقبال 
الظلام من جانب الأقق , 


٤١ 


وسواء كان ذلك من رؤية العين أو من رؤية القلب . 
ولا معتى لفرق من فرق بين رؤية العين في ذلك ورؤية القلب . 
دقيقة في: «أساليب المحج والخم» 
قال أيو جعقر: وإذ كان ذلك معنى الكلام: فمعلوم أن قوله « صم بكم 
عي يأتيه الرفع من وجهين » والنصب من وجهين : 
فاما آحد وجهي الرقع : فعلی االاستشناف » لما فيه من الذمء وقد تفعل 
العرب ذلك في المدح والذم» فتنصب وتّرفع » وإن كان خبراً عن معرفة . 
كما قال الشاعر: 
لا يبعدن قومي الذين هم سم المُداة وآفة الجُرزر“ 
النازلين بكل معترك والطيين معاقد الأزر 
فيروي : التازلون» و «النازلين» وكذلك : «الطيبوت» و «الطيبين» 
على ما وصفت من المدح . 
دقيقة في: «الاستبدال» 
قال أبو جعفر: وأصل الاستبدال هو ترك شي ء لحر غيره مکان 
المتروك. 
ومعنی قوله : «أدتی» اخس وأوضع وأصخر قدراً وخطراًء وأصله من 
قولهم : هذا رجل دي بين الدّناءةء و «إنه ليدني في الأمور بير همزء إذا 
كان يتتبع خسيسهاء وقد ذكر الهمز عن بعض العرب في ذلك سماعاً منهم . 


)١(‏ الشعر للخرنق بتت يدر بن عفان أحت طرقة للامه» أمهما وردة وهذا البيت من قصيدة ترثى زوجها 
يشر ين عمرو بن مرثد» وقوله : لا پبحدت قومي آې : لا بهلكن قومي تدعو لهم» والجزر: جم 
جزور وهي الثاقة التي تتحر وآقة الجزر: غلة هلاكهاء لا يبقون على أموالهم من الكرم. . 


۲ 


يقولون : ما كنت دان ولقد دتات . وأتشدني بعض أصحابنا عن غیره» أنه 
سمع بعض بتي کلاب یتشد بیت الأعشی '. 
باسلة الوقح سرابيلها بيض إلى دانثها الظاه ر“ 

بهمز !لدانىء. وأنه سمعهم يقولون : إنه لدانىء خبيث بالهمز » فإن كان ذلك 
عنهم صحيحاً . 

فالهمز فيه لعة» وتركه أخحرى . 

ولا شك آن من استبدل بالمن والسلوى البقل والقثاء والعدس والبصل 
والثوم؛ فقد استبدل الوضيع من العيش بالرفيع مته وقد تأول بعضهم قوله : 
لدي ُو اذنّی» بمعتی الڌي هو اقرب ووجه قوله «أدنی» إلى أته أقعل من 
«الدتو» الذي هو بمعتى القرب . 

دقيقة في: «الاستحاء ۳ 


قال أبو جعفر: وآما تأويل قوله : إن لله لآ يحي فإن بعض 


ز١)‏ الذي سم هذا هر المراء - اتظر معاي القران له ١‏ : ۴ والضبر ې يجهله دائما. 
(۲) رجح دیوانه ۱۰۸ وروايته إلى جانيه الظاهر يصف حصنا قال قيله. 


قي مجدل تيد يانه ير عه عر الطاتر 
يجمع خحضراء لها سورة تعصت يالدارع والسحاسر 
باسلة الوقع e a E‏ 


والصير قي قوله «سرابيلهاء راجح إلى خصراء يقال : كتيبة خضراء وهي التي علب عليها ليس 
الحديد وعلاها سولده. والخضرة سواد عندهم» والسرابيلل هتا الدروغ جمع سر بال وهو كال ما 
يلبس كالدرج وغيرء. وقال الفراء : يعني الدروع على خاصتها ‏ يمني الكتيبة - إلى الخسيس متهاء 
كأنه أراد يليسون الدروع من شري إلى حسيس. وما رواية الديوات ‏ فالضمير في جانبه راجم إلى 
«المجدل» وهي أبين ار وايتين معثى وأصجهما۔ 

(۴) الاسنحياء : يآتي بمعنى الاستخدام كقوله تعالى في سورة اليقرة: ط(يستحيون ناءكم) أي 
يستخدمون .وقال الراغب : ممتاء الاستبقاء - وبمعنى عدم الترك كقوله تعالى في سورة البقرة 5 إت 
اه لا يستحي أن يضرب مثلا ما بعوضة ۾ أي لا يترك ن يضرب مثلا ما. ويمعنى الحياء: قال تعاآى 
قي سورة الأحزاب : وإن ذلكم كان يؤذي التي فيستحي منم ۾ أراد يه الحياء - 


{۳ 


المنسو بين إلى المعرفة بلخة العرب كان يتأول معنى « إن الله الايستحيي» إن الله 
لا يخشى أن يضرب مثلاً . ويستشهد على ذلك من قوله بقول الله تعالى : 
«وّتَخدى اناس وَاللَةٌ أحَىٌ أن تاه "“ويزعم أن معنى ذلك : وتستحي 
الناس والله أحق أن تستحيه - فيقول : الاستحياء بمعنى الخشية » والخشية 
يمعنى اللاستحياء . 


وأما معنی قوله: أن يرب مَنَدّ 4 فهو أن : بين ويصف . 


كما قال جل ناه : رب َم ملا ِن أشُُم بمعنی : وصف 
لکم۔ 
وکما قال الکمیت (': 
وذلك ضرب أخحماس اریدت لاسداس عسی أن لا تکون) 


۴۷ سورة الأحراب آية رقم‎ )١( 

(۲) سورة اليقرة آية رقم ۲١‏ 

(۴) سورة الروم آية رقم ۲۸ 

)٤(‏ هو الكميت بن زيد بن خئيس الأاسدي أبو المستهلل = شاعر الهاشميين من أهل الكوفة اشتهر في 
المصر الأمدي وكان عالماً بآداب المرب وأخبارها وأنسابها ثقة في علمه . متحازاً لبني هاشم کٹیر 
المدح لهم أشهر شعره الهاشميات وهو من أصحاب الملحمات توقي عام ٠۲١‏ ه. راجح شرج 
شوآهد المعتى ٠۳‏ والاغاني ٠١۸ : ٠١‏ وجمهرة أشعار العرب ۱۸۷ . 

(ه) هذا البيت استرقة الكميت استراقاً على أنه مث اجتلبه» واصله آن شيا کان في ابله» ومعه آولاده 
رجالا پرعونها۔ قد طالت غر بتهم عن أهلهم . فقال لهم ذات يوم : «لرعوا ایلکم ربمآ» بکسر 
قكون وهو أن تحبس عن الماء ثلاتاً وترد في اليوم الرابع » فرعوا ربعا نحو طريق أهلهم ققالوا: الو 
رعيناها حمسا (يكسر قسكو ت : أت تحيس أربحاً وثرد في الخامس) فزادوا يوماً قبل أهالهم . فقالوا: لو 
رعيناها سدساً (أن تحبس خحماً وترد في السادس) قفطن الشيخ لما بريدون فقالوا: ما أتتم إلا 
ضر ب آخحماس لاآسداس» ما همتکم رعیها وإنما همتکم اهلکم وأتشا يقول : 

ولك ضرب اخحماص اراه لاداس عسی ان لا تکونا 
قصار قولهم «ضرب أخماس للاسداس مثلاً مضروباً للڌي يروغ ويظهر أمراً وهو بريد غيره. وحقيقة 
قوله وضرب : بمعتى وصف. أنه من ضرب الإبال أو الداية ليصرف وجهها إلى الوجه التي يريد 
يسوقها إاليه فتسلكه ققولهم ‏ ضرب له مثلاً أي ساقه إليه» وهو يشعر بمعنى الإبائة بالمشل المسوق 
وهڌا مسن. 


٤٤ 


بمعتى: وصق آخحماس . 
والمثل : الشبهء يقال : هذا مثل هذا ممثله كما يقال : شبّهه وبْهه . 
ومنه قول کحب بن زهیر”؟: 
كانت مواعيد عرقوب لها مشلا وما مواعيدها إلا الأباطيل ”؛ 
دقيقة في: «الاستحواذ..» 


قال أيو جعقر: وأصل «الإستحواذه قي كلام العرب. فيما بلغناء 
الغلبة . ومته قول الله (جل ثناؤه) : اموه عَلَيْهِمٌ الفيّطَان فأثسَاهُمْ كر 
الله يمعتى غلب عليهم . يقال منه: «حاذ عليه واستحاف يحيذ 
ويستحيذ » وأحاذ يحيذ» . ومن لغة من قال : «حاذ» قول العجاج في صفة ثور 
وکلب . 


يحوذهن وله حوذی 


(۱) هو کحب بن زهیر بن أبي سالمى المازني أبو المرب = شاعر عالي العسعة من أهل نحد. له «ديرآن 
شعرء كات مسن اشتهر قي الجاحلية ولما ظهر الإسلام هجا النبي - وآقام بشبب يلاء المسلمي » 
فهدر التي - دمه فجاءه كعب مستأساً وقد أسالم» وآنشده لامجه المشهورة اقتي مطلعها : 

یاتت سماد فقلي الوم متبول 
فععا عنه التي كخ أيوء زهير بن ابي سلهی ترف عام ۳١‏ ه. واجع ححزانة الأدب للبغدادي ١١ : ٤‏ 
والشمر والشعراء ١١‏ 

(۴) الببى في حيوانه : ۸ وعرقوب ۔ فما يزعموت - هو عرقوب بن نصر» وجل من العمالقة : تزل المدينة 
قل أن تنزنها يهود معد عيسى ابن مر يم عليه السلام وكان بحتال قي إختلاق المواعيد بالمماطلة - 
كاهو محر وف في قصته . 

(۳) سورة المحادلة . اية ١١‏ . 


(5) ديرانه : ۷١‏ وهطاز القرات لآبي عبيدة ١٤١ ١‏ واللبان (حوذ) ( حور ) ورواية الديوان: 


بحودها وهو لها حوفي حوف الحسااطظ فهو اعتى 
كما بحواذ الفثة الك 
روا ءيجوذها» بسوقها سوقا شديدا۔ ومتله يحو زهاء ي آالر وابة أ ية ۔ 


fo 


وقد نشد بعضهم : 
يحوذهن وله حوڏي 

وهما متقار يا المعنى . ومن لخة من قال : «أحاذ» قول لبيد قي صفة عير 
وأتن : 

إذا اجتمعت وأحوة جاتبيها وآوردها على عوج طوال ۳ 

يعني بقوله : «وأحوذ جانبیها» غلبها وقهرها حتی حاذ کلا جانبیهاء فلم 
يشذ منها شيء . وكان القياس في قوله : «استحوذ عليهم الشيطان» أن يأتي : 
«استحاذ عليهم» » لأن «الواو» إذا كاتنت عين القعل » وكانت متحركة بالفتح › 
وما قبلها ساكنء جعلت العرب حركتها في «فاء» الفعل قبلهاء وحولوها «الفاًء 
متبعة حركة ما قبلهاء كقولهم : «[ستحال هذا الشيء عما كان عليه» من «حال 
يحول» و «استنار فلان بتور الله» من «التور» و «استعاذ بالله» من «عاذ 
يعوذ» . وريما تركوا ذلك على أصله كما قال لبيد: «وأحوذ». ولم يقل : 
«وأحاذه . وبهذه اللخة جاء القرآن في قوله : « إستحوذ عليهم الشيطان» . 


(» 


وأما قوله : «قاللَةُ يَحْكُم َم بَوْمَ الِْيَامَةَ وَلَنْ يَجْمَلَ الله ِلْكَافِر ينَ عَلّى 
الْمُوْمِبِينَ سبيلاً(“ فلا حلاف بينهم في ان معتاه : ولن يجعلل الله للكافرين 
يومئذ على المؤمنين سبيلاً . 


)١(‏ انظر اللسان (حود» ء(حوز). 

(۲) «العير» حمار الوحش > و «الأتن: جم «آتات» وهي انتثاه , 

(۳) ديواته : القصيدة ۱۷ء الت ۴١‏ واللسان (حوذ) . وقوله : «إذا اجتمحت ؛ يعني إناث حمار الوحش 
حي دعاها إلى الماءء قضمها من جانبيهاء يأتيها من هذا الجانب مرةء ومن هذا مرة حتى غفبها وتم 
شتاتهاء و والعوج الطوال» قواتمه. وبعد الت 2 

رقعن سرادقاً في يوم ريح يصضسق بين ميل واعتدال 
يعني عبارهاء إرتفع كأنه سرادق تصفقه الريح» وتميله مرة هكذا ومرة هكداء فهو يميل ويعتدل. 
)٤(‏ سورة النساء آية رقم 34١‏ . 


٤٦ 


حقيقة في: «الاستسلام..» 

قال آبو جعقر : «والسلّم» هو الاستسلام. وإنما هذا مثلء كما يقول 
الرجلل للرجل : «أعطيتك قیادې» ؛ و «ألقيت إليك حطامي»» إذا استسلم له 
وانقاد لأمره . قكذلك قوله : «وَألقَوا إلَيْكّمٌّ السَلَّم ي٠‏ إنما هو القوا إليكم 
قيادهم » واستسلموا لكم» صلحاً متهم لكم وسلماً. ومن السّلم قول 
الطرماح : 

وذاك أن تميماً غادرت سلما للاسد كل حصان وعثة اللبد“ 

يعني بقوله : «سللماً» استسلاماً , 

قأل أبو جعفر : واحتلقت القرأة قي قراءة قوله : «فتبينوا» فقرأً ذلك عامة 


قراة المكيين والمدنيين وبعص الكوفيين والبصريين : «فتبينوا» بالياء والنون» 
مز, « التيين» بمعنى التأني والتظر والكشف عنه حتى يتضح . 


.۹ ١ سورة النساء رقم الآية:‎ )١( 

(۲) ديوآنه ١٠٠٠ء‏ من قصيدته التي هجا بها الفرذدق وبيوت بلي دارم وبتي سحد ققال قله : 
ودارم قد قتفضا منهم مثة في جاحصم النار إذ بلقون في الخضدد 
ينسزون بالمشصوي منها ويوقدهاً عمرو» ولولا لحوم القوم لم تقد 
وذاك أن تسيا SSNs . esen‏ 
فزعم آن عمرو بن المنذر اللخمي » أحرق بني دارم رهط الفرفدق. قال أبوعبيدة > ولم يكن للطرماح 
بهذا الحديث علم ٠‏ يمتي حديث يوم أوارةء وهو يوم غزا عمرو بن المنفر بتي دارم فقتل متهم تسعة 
وتسعين رجلا . 
و «الأاسد» يعني عمرو بن المتدر ومن معه. و «الحصان» المرآة العضفيفة . وكان في المطبوعة 
والمخطوطة «كل مصان وعثه الليده وهو خط لا محنى له وإمرأة «وعشة»: كثيرة اللحمء كأن 
الأصابع تسوخ قيها من كشرة لحمها ولينها. و «إمرأة وعثة الأرداق». كذلك . و «الئبده جمع ليدة 
«وبكر فكون): وهي کساء ملبس يقرش للجلوس عله . وعتي بالك آنها وعثة الأردآاف» حيث 
تجلس على اللبد. فسمى الأرداف لبداً. 
يقول < أسلمت تميم تساءها فنا ولجيش عمرو بن المنڌزء وفروا عن أعراضهم» لم يلفتهم » إليهن 
ضعفهن عن الدفع عن أنقسهن. وأنساهم الروع كرائم نساتهم ومترقاتهن . 


۷ 


وقرا ذلك عَُظم قرأة الكوفيين : «فتشيتوا» بمعنى التثيت الذي هو خحلاق 
العحلة . 

قال أبوجعقر: والقول عندنا قي ذلك آتهما قراءتان معروفتات 
مستفيضتان في قرأة المسلمين بمعتى واحد وإن اخحتلقت بهما الألقاظ؛ لأن 
« المثبت » متبین » و «المتبين » متشبت ۰ فبأي القراء تين قرا القارىء قمصيب 
صواب القراءة في ذلك . واختلف القرأة في قراءة قوله : «ولا تقولوا لمن ألقى 
اليكم السلمء'“. 

فقراً ذلك عامة قرأة المكيين والمدتيين والكوفيين : «السَلَمّه بخير آلف . 
بمعئی الا ستسللام . 

وقرأً بعض الكوقيين والبصرين : «السلام» بألف» بمعتى التحية . 

قال أبو جعقر: والصواب من القراءة في ذلك عندتا : 

«لمن القى إليكم السلم»ء بمعنى من استسلم لكمء مذعناً لله 
بالتوحید مقرا لکم بملتکم . 

وإنما إخترتا ذلك لاختلاف الرواية في ذلك : فمن راو روى أته 
استسلم بأن شهد شهادة الح وقال : «إني مسلم». ومن راو روی آنه قال : 
«السلام عليكم ٠‏ فحياهم تحية الاإسلامء ومن راو روی آته کان مسلماً باسلام 
قد تقدم مته قبل قتلهم إياه . وكل هذه المعاني يجمعه «السلّم» ؛ لان المسلم 


)١(‏ السلم باالكسر والسكون صد الحرب» وهر من الألفاظ التي أولها مكورة» وأوائل أضدادها مفتوحة 
كالخصب. والجدب والعلم. والجهلء والغتى» والفقر وآشباهء ذلك» وهو ایفاً الإسلامء وهو 
التساليم لته بلا متازعة » وهو جعال كلل شي» عين وعرصى مخلوقاً لله تعالى واعتقاد آنه موجود بلا بداية 
ولا نهاية موصوق بالصفات الحستة ويطلق على المذهب. «السلم بممتى الصلح بقح وكسر؛ 
وپذکر ویؤ تٹ. 
والسلم : محركة : السلق وهو احذ عاجل يآجللء وهو أيضاً اسم شجر . 
والاية سررة التاء اية .١4‏ 


£A 


مستسلم »› والمحي بتحية الإ سلام مستسلم ٠‏ والمتشهد شهادة الحى مستسلم 
لأهل الاإسلامء فمعتى «السلم» جامع جميع المعاني التي رويت في أمر 
المقتول"“ الذي نزلت قي شأانه هذه الآية : وليس ذلك من «السلام» لأن 
السلام لا وجه له في هذا الموضعح إلا التحية . فلذلك وصفنا «السلم» 
بالصواب . 


داقيقة في: «جعل الإستغهام في حرف الجزاء» 

قال تعالی : وما محمد إلا رمو ل قذ حلت من قَبْله لرل فين مات أو 
َل آنْقَِم على أُعْقَابمّ 4 ”. 

قال ابو ج٧فر:‏ ومعنى الكلام : «وَمَا مُحَمَّدّ إلا رَسنَوْلٌ قد حَلَتَ مِنْ َيِه 
الرسل) . 

آفتنقلبو ن على أعقابکم إن مات محمد أو قتل ؟ 

ومن يَْقَلب عَلى عََبََهِ فلن َر الله شي فجعل الاستفهام قي حرف 
الجزاء ومعناه : أن يكوت في جوابه » وكذلك كل استفهام دحل على جزاءء 
فمعناه أن يكون قي جوابه ؛ لان الجواب خير يقوم بتقفسهء والجزاء شرط 
لئك الخبرء ثم يجزم جوابه » وهو كذلك ومعتاه : الرقع لمجيئه بعد الجزاء ۔ 


كما قال الشاعر ۳: 


(۱) ر وی البڙار يستده عن سعيد ين جير عن ابن عباس قال : يعحث رسو ل الت ك سر ية فيها المقداد من 
السود فلما آتوا القوم وڃدوهم قد تفرقوا وبقي رج له مال کثپر لم یہرح فقال: أشهد أن لذ إثه إلا 
الله » واهوی عليه المقداد ققتله ققال له رجلل من آصحابه أقتلت رجلا شهد آن لا إله إلا الت ۔ وابق 
لأذكر ن ذلك للتبي ةة فلما قدموا على التي أعره بما حدث فقال للمقداد : فكيف لك بلا إله إء الله 
غدا؟ قانزل الله رالآية) . 

(۲) سورة آل عمران آية رقم ١٤٤‏ . 

(۳) هو الراعي . وقال القراء : وأتشدتي القاسم بن معن (عن العرب) وذكره. 


~o ¢ ۹ 


حلقت له : إن تدلج الليل لا يزل آمامك بيت من بيوتي سار“ 
فمعنى : «لا يزل» رقع » ولكته جزم لمجيئه بعد الجزاء قصار 
كالجواب. ومثله إن مت فَهُمٌ الْحَالِدو ة4 ”٠و‏ َكيف تقون إن كَفْرْنم ي“ 
ولو كان مكان وفَهّم الخالدون» يخلدون وقيل : «أفثن مت يخلدوا» جاز الرفع 
قيه والجزمء وكذلك لو كات مكان «اتقلبتم» «تنقلبوا» جاز الرقع والجزم لما 
وصقت قبل » وتركت اعادة الاستفهام ثانية مع قوله «انقلبتم» اكتفاء 
بالاستفهام في أول الكلام وأن الاستفهام في وله دال على موضعه ومکاته 
. وقد كان بعض القراة يختار في قوله : ابا منَا وَكَنّا كُراباً وَعِظَاماً أا 
لَمَبْعُونُو ذ4 0. 
ترك إعادة الاستفهام مح «أئته اكتفاء بالاستفهام في قوله «اثذا كنا 
بُرايا» . 


ويستشهد على صحة وجه ذلك بإجماع القرأة على تركهم إعادة 
الاستفهام مع قوله «انقلبتم» اكتفاء بالاستفهام في قوله «أفإن مات» إذ كان 
دالاً على معنى الكلام وموضع الاستفهام منه » وكان يفعل مثل ذلك في جميع 
القرآن » وسناتي على الصواب من القول في ذلك إن شاء الله إذا انتهينا إليه . 
حقيقة غي: «الاستهاء» 
قال تعالی : 
قال أبو جعفر: الاستواء في كلام العرب متصرف على وجوه منها: 


)١(‏ راجح معاني القرآن للقراء ١‏ - 14ء ۲۴١‏ . والمعاتي الكبير ۸٠١‏ والخزاتة £ : ٠٠١‏ وروله ابن قتيبة 
في المحائي الكبير. «عائره مكان «سائره وقاال : اي پيت هجاء ساثر» وذلك من قولهم «عار القرس» 
إا افلت و يقال : قصيدة عائرة , أي ساثرة في كل وجه . 

(۲) سورة الأنبياء آية رقم .۳١‏ 

(۴) سورة المزمل آية رقم ١۷‏ وتكمفة الآية (بوم يجعل الولدان شيا . 

)٤(‏ سورة الاسرآء آية ۸۳ وسورة الصافات آية رقم ١١‏ وسورة الواقعة آية رقم ٤١‏ ۔ 


o٠ 


انتهاه شباب الرجلل وقوته » فيقال إذا صار كذلك قد استوى الرجل» ومنها: 
أستقامة ما كان فيه اود من الأمور والأسباب يقال منه : استوى لفلان أمره إذا 
آستقام بعد أود . 


ومنه قول الطرماح بن حکیم* : 
طال على رسم مهدد أيده وعفا واستوی به بلده“ 


يعتي : استقام به » ومتها الاقبال على الشيء يقال استوى فلان على 
فلان بما يكرهه ويسوءه بعد الاحسان إليهء ومنها: الأحتياز والاستيلاء 
كقولهم : استوى فلان على المملكة : بمعنى احتوى عليها وحازهاء ومنها 
العلو والارتفاع » كقول القائل : استوى فلان على سريره. يعتي به علوه 
عليه . 


وقال جل ذكره :وفوا فاخرج مکنیھن » مخرج مکنی ‏ الجمیع 
وقد قال قبل : «ثٹم استو ی إلى السماء» فاخرجها على تقدير الواحد وإتما 
أخحرج مكنيهن مخرج مکٹی الجميع ؛ أن السماء جمع واحدها سماوة. قتقدير 
واحدتها وجميعها إذاً تقدير: بقرة وبقر ونخلة وتخل وما أشبه ذلك . ولذلك 


)١(‏ هو الطرماح ين حكيم بن الحكم» من عليء شاعر إسلامي فحل» ولد ونا قي الشام» وانتقل إلى 
الكوفة ء فكان معلما قيها واعتقد متهب الشراة من الازارقة واتصل بخالد بن عيد القه القسر ي » قكان 
پکرمه و پسکجید شحره وکان هجاء! معاصرا للکہپت حصدیقا له لا بكادان يفثرقان قال الساسحظ وكان 
قحطانباً عصببا «له دیوات شعر ط صخیره توقی عام ٠۲۵‏ ه. راجع الاعاني ٠۸: ١‏ والييات والشبين 
1 ۲۷ وقيه. كان حارجيا من الصضرية وتهذيب ابن عساكر ۷: ٠*۲‏ والشمر والشعرا ۲۴۲۸ 
وزانة البخدادي ۳: E1۸‏ 

(۲) البيت في ديوانه : ٠٠١‏ واللسان (ماحة سوى) قال : وهتا الييت مختلف الوزن فالمصراع الاول من 
المنسرح. والثاني من الخفيقب . واترسم : آثار الديار اللاصقة بالارض ‏ ومهدد: امم امرآةء 
والايد : الدهر الطويل والهاء في أبده : راجع إلى الرسم» وعقا: درس وذحب أثرء . والبلد : الاثر 
یقول : انمحی رسمها حتی استوی بلا آثر. 

(۳) هذا جز من آي في سورة البقرة رقم ۲۹ ظط تم استوى إلى السماء فسراهن سبع سماوات € . 

() المكثي : هر الضميرء فيما اصطلح عليه النحويوت لاته كثاية عن الذي أخفيب ذكره. 


°١ 


أتث السماء مرة فقيل هله سماء» وذکرت أخحری» فقيل ٠‏ «آلسَاءُ منقطر 
بە 04 

كما يفعل ذلك بالجمع الذي لا فرق بينه وبين واحده غير دخول الهاء 
وخحروجهاء فيقال : هذا بقر وهذه بقرء وهذا تخل وهذه تخل . وما افيه 
ذلك . 

وكان بعض أهل العربية يزعم أن السماء واحدة غير أنها تدل على 
السموات » فقيل : «فَسَوّاهُن» يراد بذئك التي ذكرت » وما دلت عليه من ساثر 
السموات التي لم تذكر معها. 

قال : وإنما تذكر إذا ذكرت وهي مؤنثة . 

قيقال : « السّماءٌ مُنْقَطِرٌ بهِ» كما يذكر المؤنث . 

وكما قال الشاعر"': 

فلا مزنة ودقت ودَقّها ولا أَرْض ابقل إبقالّها“ 

وکما قال اأعشی بن ثعلبة : 

داقيقة غي: «الاشد..» 


قال آبو جعقر : وأما قوله : «حتی یبلخ آشده ۰ فإن «الأشد» جمع «شد» کہا 


. ٠۸ سورة المزمل آية رقم‎ )١( 
. لم یعرف قائله‎ )۲( 
وشرح شواهد‎ ء۲١‎ - ۲١ :۱ ومماتي القرآن ۱: ۱۲۷ والخزائة‎ ٠۲٤۲١ ابت بوجد في سيويه۱:‎ )۴( 
> ٤٠١ !:١ والكامل‎ ٠.۳٠۱۹ المغني‎ 
وجارية من ينات االملوك عتع بالخیال حلخالها‎ 
وغي‎ ٠۲١ :١ والأعشى كلها واحد والبیت في دیوانه‎ ٠ أعشی ني ثعلبة» وأعشى بني قيس‎ )٤( 
ورواية الديوات‎ ١ء۷۸‎ : ٤ والخزانة‎ ۸ 2 ٩ یوغه ۱ : ۹ ومعاتي القرآن للغراء‎ 
فإن تعهدين ولي لمة فإن الحوادث أالوى بها‎ 


oY 


«الأضر» جمع «ضر٤ء‏ وکما «الأشر» جمح «شس»' و «الشد» القوةء وهو استحكام 
قوة شبابه وسنهء» كما «شدٌ النهاره ارتقاعه وامتداده. يقال : «أتيته شد التهار» ومد 
النهار»ء وذلك حين امتداده وارتفاعه . وكان المفضلل فيما بلغني يتشد بيت عتترة : 


عهدي به شد التهار كاتما حضب اللبان ورأسه بالعظلم"“ 
ومنه قول الآخحر: 


تطيف به شد النهار ظعينة 
طويلة أنتقاء اليدين سحوق 


وکان بعض البصر یین يزعم أن «الأشد» مثل «الآئك»”؛. 


حقيقة في قوله: <(واشريوا في قلوبحم العجل 4 


قال آبو جعقر : وآول الحأويلين الذين ذكرت بقول الله جل ئناؤه: 
«وأشر بُوا في فُلُوبِهِمٌ الْمجلَّ4”“تاويل من قال : وأشربوا قي قلوبهم حب 
العجل. لآن الماء لا يقال مته : أشرب فلان قي قلبه . وإنما يقال ذلك قي 


)١(‏ هكذا جاء في المخطوطة والمطيوعة : «الأضره و «الاشره ولم أجد لشيء من ذلك اصلاً في 
كتب العريية ,. وهذان اللفظان محرقان قيما أرجح» ولكثي تركتهما على حائهما حتى قف على 
الصواب قي قراءتهما إن شاء اله . ولكنهم مثلوا له يقولهم «خذه و «آقد» » وهو قريب التحريف 
في الأولى » ولكن الثاتية مبهمة . (محمود شاك 

(۲) من معلقته المشهورة وهذا البيت من أبياث وصف فيها بطلا مثله » يقول قبله : 


لما رآني قد قصدت أريده أيدي تولجذه للغير تبسم 
قطعته بالرمح لم علوته بمهتد صاقي الحسديدة محذم. 
و«اللباانء الصدر. و «العظلم» صيخ أحمر. يصقه قتيلاً سال دمه قخضب رأسه واطراقهء لا حراك 


په. 
(۴) «آنك» (ياتمد وضم النون) » هو الرصاص القلعي» وهو القز وير ويعتي آنه مفرد لا جمم . 
() سورة البقرة آية رقم ۹۴۳ . 


or 


حب الشي ء فيقال مته : أشرب قلب فلان حب كذاء بمعتى سقى ذلك حتى 
غلب عليه وخالط قلبه . 

کما قال زهیر: 

فقصحوت عنها بعد حب داحل والحب يشر به فاد داء7) 

قال أبو جعفر: ولكنه ترك ذكر الحب اكتفاء بقهم السامع لمعنى 
الكلامء إذ كان معلوماً أن لعجل لا يشرب القلب وأن الذي يشرب القلب منه 
حيه» كما قال جل ثناؤه : «وَآسَألهُمٌ عن الْقَريَة الي كات حَاضِرَة اليّخْرٍ 4 
رسأل القَرية الي كنا يها وَالمِير التي اقلا فيه )<>. 

وكما قال الشاعر*؛: 
ألا إلّني مميت أسود حالكا ألا بَجَّلى مِنَ الشراب الأبجلل<“ 


(۱) راجع دیواته ۹ وهو هتاك تشر به بضم التاء وسكون الين وكسر أالراء وتصب قز اداك» وشرحه به 
دليل على ذلك . فإنه قال : «قدححلهه وقال : «تشربه» تلزژمه ولکن استدلال الطبر ی کما تر ی پدل على 
صيطه مينياً للمجهول ورفع «فؤ اداك» وحب داخل وداء داخلل قد حاط الجوف فأدخل الفساد على 
المقلل والبدة . 

(۲) سورة اللاعراف آية رقم ١١۳‏ . 

(۳) سورة يوسف آية وقم ۸۲ . 

)٤(‏ الشاعر : هو طرفة ين العيد ين سقيان بن سعد البكري الوائلي أيو عمرو» شاعر جاهلي من الطَبقة 
الأولى وله في يادية البحرين تحو ۸٦‏ وتنقل قي بقاع تجدء واتصل بالملك عمر و بن هتد فجعله من 
تدماته ثم أرسله يكتاب إلى المكمير (عامله على البحر ين وعمات) يأمره فيه بقتله لأبيات يلخ الملك 
أن طرقة جاه بها ققتله المكعبر» شاا في هجر عام ٠٠‏ قى ه أشهر شعرهء معالقته ومطلمها 

لخولة أطلال بيرقة تهمد 
وقد شرحها كتير من العلماء » وجمح المحفوظ من شعره» قي ديوات صغير ترجم إلى الفرنسية . 
راجع شرج شواهد المعني ۲۷۲ والزوزتي ۲۸ والشعر والشصراء ۹٤ء‏ ومعاهد التتصيص 
١‏ ۳4 وجمهرة أشعار العرب ۳۲ء ۸۴ وفيها اسمه عمرو بن العبد والتبريزي : 4 : ۸ وعزائة 
البغدادي £1٤ :١‏ - 61۷ . 

)٥(‏ راجم دیوانه ۴۴ (أشمار الستة الجاهلية) ونوادر أبي زيد ۸۳ واللسان (سود) واختلق قيما أراد بقوله 
«أسوده قيل: الماء وقيل : المنية والموت قال : آبو ريد في نوادره «يقال ما سقاني فلات من سويد 
قطرة» (سويد بالتصفير) هو الما يدعى الاسود» واستدل بالبيت والصواب قي ذلك أن يقال كما 


o 


يعني بذلك سما أسودء فاكتقى بذكر أسود عن ذكر السم لمعرفة السامع 
معتی ما آراد يقوله : سقیت أسود. ویروی : 


ألا إنني سقيت أسود سالخا“ 


وقد تقول العرب : إذا سرك أن تنظر إلى السخاء فانظر إلى هرم أو 
إلى حاتم ”٠ء‏ فتجترىء بذكر الاسم من ذكر فعلهء إذا كان معروفاً بشجاعة أو 
سخاء› أو ما أشبه ذلك من الصفات . 


ومنه قول الشاعر: 
يقولون: جاهد يا جميل بعَزوة وإن جهاداً طىء وقالها“ 


وأما تأويل قوله: «بمزحزحه» فإنه: بميعده ومتحيه. كما قال 
الحطيئة :)١‏ 


= قال اقطبري» ويعئي به سوء ما لقي من هم وشقاء حالك في حب صاحبته الحنظلية التي ذكرها في 
شمره فقال لها قبلل ايت ت 
غقل لخيال الحتظلية يلب إلبها قإتي واصل حل من وصل 
الا إتما ابکې ليوم لقيئه بجر تم قاس» کل ما يمصده جلل 
إذا جاء ما لا بد مته فمرياً په حين يأتي لاکذاب ولا علل 
الا إثئي Sl‏ 
)١(‏ السالخ من الحيات : الأسود الشديد السوادء وهو قتال ما يكوت إذا سلح جلده قي إباته كل عام . 
(۲) بقصد حرم ہن نان صاحب رزھپر بن أٻي سلمي »۽ وحاتم : هو الطاتي الذي لا يخفي له ذكر راحم 
معائي القرآت للفراء: ١١ :١‏ -1۲. 
(۳) راجم معاتي القرآن للفراء ١‏ : ۲ ومجالس علب ۷١‏ واللساف (غزا) ونسبه لجميل» ولا أظنه إلا 
اطا لذ كر جميل في البيت ولمشابهته لقو ل جميل : 
يقولون جاهد يا جميل بخزوة وأې جهاد عرهن أريد 
يقول الشيخ محمود شاكر : ولكن البيت من شمر خر تم اهند إليه بعد البحث ويريد الأول :وإن 
الجهاد حهاد طي» وتتالها فحتف ولجتزأ۔ ٍِ 
(4) البيت لقيس بن هتقذ بن عمرو» من بتي سلول بن كعب» من خحزاعة شاعر جاهفيء كات شجاعا 
فاتكأ كير الغارات ٠‏ تبرآت مئه خزاعة قي سوق عكاظوأشهدت على أتفسها بأنها لا تحتمل جر يرة له 
وللا تطالب يجر يرة عليه » قلسب إلى أمه وهي من بني «حداد» مين محارب حصرمية » شعره من الضبقة > 


وقالوا: تزحزح ما بتا فضل حاجة إليك وما منا لوهيك راقع 

يعني بقوله : «تزحزح» تباعدء يقال منه: زحزحه يزحزحه زحزحة 
وزحزاحاًء وهو عنك متزحزح» آي متباعد فتأویل الآية : وما طول العمر 
بمبعدء من عذاب الله ولا متحيه منه ؛ لأنه للا بد للعمر من القتاء ومصيره إلى 


أفله . 
دقيقة في: «الأصرء”““ 
قال تعالى : بَا وَلاً تحمل عَلَيْنَا إصلرا كَمَّا حَمََّْهٌ عَلَّى الُذِينَ ِن 
قينا “. 


قال أبو جعفر: قأما « الأصر» بفتح الألف فهو ما عطف الرجل على غيره 
من رحم أو قرابةء يقال أصرتني رحم بيني وبين فلان عليه » بمعنی عطفتني 
عليه »› وما يأصرني عليه » آي : ما يعطقني عليه وبيني و بيته آصرة رحم تأاصرني 
عليه أصراً . 


يعتي به : عاطفة رحم تعطفني عليه . 


= الثاتبة قي عصره. وكان بهوى أم مالك بتتٍ ذؤ يب الخزاعي » وله فيها شعر بديع الصتعة قتله بعض 
بني هر يئة قي غارة لهم . راجم الآغاني ۱۴ ۲. 
)١(‏ اثبيت من قصيدة له تفية طويله رواها .بو القرج قي أغائيه ١۴‏ : > 
وما راعتي إلا المنادي ألا ظمتوا وإلا الرواعي غدوة والقعاقع 
قجشت كانسي متضصيف وسائل لاخبرها كل الئي انا صانم 
فقاقلت تزحزح ما بنا كبر حاجة إليك ولا متا لفقرك راقع 
فما لت تحست الستسر حتسى كأنني من الحسر ذو طمرين في البحر كارع 
(۲) الأاصر: عقد الشيء وحبسه بقهرم يقال : أصرته فهو مأاصور والمأصر: محبس السقيتة قال 
تعالى د ([ويضع عنهم إصرهم € . أي الامور التي تتبطهم وتقيدهم عن الخيرات وعن الوصول إلى 
الشوايات وعللى ذلك ولا تحمل عاليتا أصراً) وقبال ثقااًء» وتحقيقه ما ذكرت » والاصر : العهد المؤ كد 
الذي يبط ناقضة عن الثواب والخيرات قال تعالى :مرم وأخلتم على ذلكم إصرى وائ اعلم ‏ 
(۳) سووة اليقرة آية رقم ۲۸١‏ . 


0 


حقيقة قي: «الاصطفاء» 


قال تعالی : إن الله اضَطفَى آَم وَنُوحاً وََآل إِبْرَاهيم وََآلَ عِمْرَانٌ عَلَى 
العَالّمِينَ4 . 

وقال أبو جعقر: و «الاصطفاء» الافتعال »› من «الصفوة» وكذئك 
«اصطقيتا» افتعلتا . 


مته : صرت تاؤە طاءٌ لقرب مخرجها من مخرج الصاد ويعني بقوله : 
« اصطقيناء» اخترتاء» واجتبيناه للخلة » وتصيرءٌ في الدتيا لمن بعده إماماً . 


دقيقة قي: «الاضاءة..» 
قال أبو جعقر: فإن قال لنا قائل : إنك ذكرت أن معنى قول اله تعالى 
ذکره: كمل الَدِي ١‏ وقد تارا فَلَمّا أُضَاءّت ما حَوْلَهٌ 4" حمدت واتطفات › 
وليس ذلك بموجود في القرآن » قما دلالتك على أن ذلك معتاه؟ 
قيل : قد قلتا: إن من شان العرب الاإيجاز والاخحتصار إذا كان فيما 


. اللاصطغاء لغة : تتاول صفو الشي». كما أن اللاختيار تتاو ل ححيرء والاجتياء تلو ل جبايته أي جملته‎ )١( 
وأصطفاء اله بعض عباده قد يكون بإيجاده صافياً عن الشوب الموجود قي غيرهء وقد يكون باعتباره‎ 
وحكمه و إن لم يتر ذلك عن الأول واصطفیت کذا علی کذا أي اخحرته قال تعاقی : مض اصعمَى الينات‎ 
: على البين+ والصفى والصغية ما يصعطفيه الرئيس من الحّئيمة لنفسه قال عبد الله بن عنمة العنبى‎ 

لك المرياع متها والصفايا وحظطظك والنشيطضة والفضول 
وقد ورد في القرآن على وجوه : 
الأول : لادم عليه السلام: يِن اله أصلْلَمّى آدج سورة آل عمران آية ۴۳] 
الثاني : للكليم موسى عليه السلام: لإي آصلطفَيتك عَلى الاس برسَتاتي وبكلامي» . 
الثاقث : للحليل إبراهيم عليه السلام: ولَقد آصلْطْعناة قي الدّليا+ [سورة البقرة آبة .]١۴٠١‏ 
الرايع : لجيرمل عليه السلام: ال بصلطفي من الْمْلَيْكَة سلا سورة الحج آية رقم ۷١‏ 
الخامى: لمريم ابئة عمران :إن الله أصَعفً اك ويرك 4 آل عمران آية ٤۲‏ . 
الادس : الجملة الايياء عليهم السلام: «وإِتَهّم عنذنا فجن المصطغين الأخَيّار سورة ص آبة 
.§V‏ 
السابع :. لأخيار آمة محمد عليه السلام: على عِبّاده لين آصلطفى + سورة التمل آية ۹ه . 
التامن د اليد المرسلين هة : وَنَّم اوتا الاب فلذين آصلْطفينا مِنْ عبادناه سورة قاطر آية ۴۴ . 

(۲) سورة البقرة آية رقم ١١‏ . 


ov 


نطقت به الدلالة الكافية على ما حذفت وتركت كما قال أبو ذؤيب الهذلي'. 


عصيت إليها القَلّب إني لامرها سميع فما أدري أرَعْدّ طلابها“ 

يعني بذلك : فما أدري أرشد طلابها آم غي قحذف ذكر أم غي إذ 
كان فيما نطق به الدلالة عليها . 

وكما قال ذو الرمة في نعت حمير : 
فلما لبن اللیلّء أو حن تصبت 

له من حذا آذاتها وهو جاتح"؛ 
حقيقة غي: «اأضافة الخبر الى الاسمين المتتقدمين 

أو الى أححهماء 

قال ابو جعفر؟ فان قال قائل : وكيف قيل : وله اخ أو أخت) 0“ ولم 
يقل : «لهما أخ أو أخحت . وقد ذكر قبل ذلك «رجل أو امرأة» فقيل : «وإنٌ كان 
رجل يورث كلالة أو امرأة»؟ قيل : إن من شأن العرب إذا قدمت ذكر اسمين 
قبل الخبر فعطفت أحدهما على الآخر ب «أو» ثم أقت بالخبر أضاقت الخير 
إليهما أحياناًء واحياناً إلى أحدهماء وإذا أضافت إلى أحدهما كان سواء 
عتدها إضافة ذلك إلى أي الاسمين اللذين ذكرتهما إضافته . 


فتقول : من كان عنده غلام أو جارية فليحسن إليه يعني : فليحسن إلى 


. سبق الترجمة له‎ )١( 
ورواية ديوانه : عصاتي إليها القلب إني لامره.‎ ۷١ + ١ البيت يوجد قي ديوات الهذليين‎ )۲( 
: وير وى «دعاني إليها» وهما ر وايتان صحيحتان وتمام المحنى في البيت الذي يليه‎ 
ققلت لقلبي يا لك الخْيرّ إنما يليك للموت 'الجديد حبابها‎ 
, قهو یز آمر قله » ولکنه آطاعه‎ 
وهو يصف عاته حمرء وققت ترقب معيب الشمس‎ ٩۰۸ : البیت غي دیواته‎ )۳( 
وتكملة الآية «(فلكال واحد منهما السدس فت كانوا أكثر من ذلك فهم‎ ١۷ سورة النساء آية رقم‎ )٤( 
. شركاء في الثلث من بعد وصية يوصي يها أو دين غير مضار وصية من الله والله عليم حليم)‎ 


o۸ 


الغلام و «فليحسن إليها» يعني : قليحسن إلى الجارية ء و «فليحسن 
اليهما»ء . 

وأما قوله : «فلكل واحد منهما السدس. وقد تقدم ذكر الأخ والأاخحت 
بعطف أحدهما على الآخرء والدلالة على أن المراد يمعتى الكلام أحدهما في 
قوله وله أخ أو أختٌ)”؛ فإن ذلك إنما جاز؛ لان معنى الكلام» قلكل واحد 
من المذكورين السدس . 

دقيقة غي؛ ءالاضلال..» )١(‏ 

قال تعالی : «وَدّت طَابِقَة مَنْ اَهَل الْكِتَاب َو يُضيلَونَكُمْ وَمَا يُضِلُونَ إلا 
اسهم وَمَا بَعنْعّرٌ ون٠‏ . 

قال ابو جحفر: «والاإضلال» ”في هذا الموضع : الاإهلاك» من قول 
الله عز وجل : «وقاوا ادا َا في الأرْض 4 ًا في حَلَىٍ جديده<› . 

يعني : إذا اهلكناء ومنه قول الأخحطل قي هجاء جرير: 
کنت القدذدى في موج كدر مز بډ 

قذف الاتي به فضلً ‏ ضلالا» 
يعتي : هلك هلاکاً . 
وقول نابغة بن ذبيان : 


. ١۷ سورة النساء آية رقم‎ )١( 

(۲) سورة آل عمران آية رقم ٨۹‏ . 

(۳) رآجع تفر الطبری ۱: ۲۹۰ ۲: ٤۹٦ 4۹٥١‏ . 

. ٠١ سورة الجدةرقم‎ )٤( 

)٠(‏ راجح ديوانه ٠١‏ وتقاتض جرير والأاخحطل ۸۳ء والقذي ما يكون قوق الماء من تبن وورق وأعوادء 
وأكدر يمني بحرا متلاطماً فكدر بحد صفاءء ومزيد : بحر هاج مائج يقذق بالزبد» والآتي : السيال 
الڌي يأتې من مکان بعید وقوله : قذق الأتي به صفة للقدي بقول : كتت عندث كالقذي رمي به 
السيال في بحر مزبد لا يهد موجه فهلك هلاكاً . 


۹ 


فآب مُضِلوةٌ بين جَلَة ‏ وودر بالجُولان حرم ونّائل“ 

يعنې : مهلکوه . 

وما يُضلُون إلا أنْمُسَهّمٌ وما يهلكون. بمايغعلون من محاولتهم 
صدکم عن دینکم أحداً غير انقسهم» يعتي ب «أنقسهم» أتياعهم وأشياعهم 
على ملتهم وأدیاتهم › وإنما أهلكوا أنفسهم وأتباعهم يما حاولوا من ذلك » 
لاستيجابهم من الله بقعلهم ذلك سخطه » واستحقاقهم يه غضيه ولعنته ؛ 
لكفرهم بالله ونقضهم الميثاق الذي أخذ الله عليهم في كتابهم. قي اتباع 
محمد 5 » وتصديقه » والاقرار ينبوته . 

دقبقة في: «الاخلال..» 9( 

قال أبو جعفر: واختلفت القرأة في قراءة ذلك . 

فقرأه بعضهم : «ليُضلوا عن سبيلك» بمعثى : ليضلوا الناس عن 
سبيلك » ويصدوهم عن دينك . 

وقرأ ذلك آخرون : «ليّضلوا عن سبيلك»ء بمعنى : ليضلوا هم عن 
سبيلك » فيجور وا عن طريق الهدى . 

قات قال قائل : أفكان الله جل ثتاؤهء أعطى فرعو ن" وقومه ما أعطاهم 
من زيتة الدتيا وأموالهاء ليضلوا الناس عن دينه. أو: لیضلوا هم عنه؟ قإن 


(۱) رااجع ديواته ۸۳ء واللسات (ضالل) (جلا) من قصيدته الغالية في رثاء آبي حجر النحمان بن الحارث 
بن آي شمر الخساني وقبال البيت : 


قإن ئك قد ودصت غير ملمم أواس ملل ته الاوائل 
فلاا تبعمدتن إن المية موعد وکل امسری»ء پومسا يه الحسال زاتل 


قما كأآت ين الخر لو جاه مالم أإبو حجر إلا ليالي قلاثل 
فزن تخي لا آمللل حياتي وإن تمت فما في حياة يمد موتك طاقل 
ا کاو ر د و و و دو و دة دد acsaansaanasann‏ خت oon‏ 

(۴) فرعوت اسم اعجمي ممئوع من الصرف. والجمم فراعتة كقياصرة وأكاسرةء وهو م لكل من 
ملك مصر. فإذا أضيضت إلبها الاسكندرية سمي عزيزا. 
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كان لذلك أعطاهم ذلك فقد كان متهم ما أعطاهم لذلك» فلا عتب عليهم 
في ذلك ؟ 
قيل : إت معتى ذلك بخلاف ما توهمت . وقد احتلف آهل العلم بالعربية 
في معنى هذه «اللام» التي في قوله : «ليضلوا) ۔ 
ققال بعض تحوبي البصرة : معنى ذلك : ر بنا قضلوا عن سبيلك» كما 
قال : «فالَقَطَة ءال فِرْعَوْن ليكو لَهُمّ عَدوَاً وَحَرتأًي ٠”‏ . 
أي : فكان لهم » وهم لم يلتقطوء ليكوت لهم عدوا وحزتاً. وإنما 
التقطوه قكان لهم . قال : قهذه «اللام» تجيء في هذا المعثى . 
وقال بعض نحوعي الكوفة : هذه «اللام»ء «لام كي» ومعنى الكلام : 
ر بنا أعطيتهم ما أعطيتهم » كي يضلوا. ثم دعا عليهم . 
وقال آخر: هذه اللامات في قوله : «ليضلوا» و «ليكون لهم عدواً»ء 
وما أشبهها بتأو يل الخفض : آتيتهم ما آتيتهم لضلالهم والتقطوه لكوته - لأنه 
قد آلت الحالة إلى ذلك . والعرب تجعل «لام كي »» لتقارب المعتى ء قال اله 
تعالى : «سَيَخْلمُوة الله لَكُمْ إا نَم إلهْم إثنرضُوا نم4 أي 
لاعراضكم » ولم يحلفوا لاعراضهم » وقال الشاعر: 
ولكن المضيع قد یصاب 


واختلف في اسمه فقيل : مصحب بن الولبد» وقيل ريان ابن الوليدء وكات أصله هن خراسان من 
مديتة بورمات » وقيل من قرية مجهولة تسمى ونوشخ» وما قمد على سر ير الملك قال : أين عجاتز 
توشخ . 
وقد صدر مته ما لم يصدر من أحد من الكغار والمتمردين ولا من قالدهم إبليسى متها: إنكار 
العبودية ء و«عوى الربوبية راجع البصالر ج مص" 

. ۸ سورة القصص  اة‎ )١( 


(۲) سورة التوبة. آية 4۵ 
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قال : وإنما يقال : «وما كنت أهلاً للفعل»ء ولا يقال : «لتفعل»ء إلا 
قليلاً . قال : وهڌا منه . 


قال أبو جعفر: والصواب من القول في ذلك عندي أنها «لام كي٠.‏ 
ومعنی الكلام: ربتا أعطيتهم ما أعطيتهم من زينة الحياة الدتيا والأموال 
لتفتنهم فيه » ويضلوا عن سبيلك عبادك» عقوبة منك . وهذا كما قال جل 
ئناؤە : 


«لأسقَينَاحُمّ ما عَدَقاً . ممم يهي . 
دقيقة غي «اعتحناء 


قال تعالى : اوليك أغَمَذتًا َم عَذَاباً أليماً . 

وقال أبو جعفر: واختلف أهل العربية في معنى أنَذَنًّا لهم فقال 
يعض البصريين : معتى «أعتدناء أفعلنا من «العتاد» قال : ومعناها: 
أعددتا"؟. 

وقال بعض الكوفيين : أعددتا و «اعتدنا» معتاهما واحد. 

فمعنى قوله : ادنا لهم أعددتا لهم » عذاباً أليماً يقول : «مؤلماً 
موجعا» . 


حقيقة في: اعراب «أصغر وأكبر... 


قال أبو جعفر: واختلقت القرأة في قراءة قوله : ولا أصْعَرَ مِنْ ذلك ولاً 
ار ). 


١۷ ء١١ سورة الجن » آية‎ )١( 

™( راجع أبو عبيدة في مجاز القرآن ١‏ : 1 
(۳) سورة النساء أية رقم ١۸‏ . 

. 1١ سورة يونس آية رقم‎ )٤( 
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فقرآ ذلك عامة القراة بفتح الراء من «أصْعَرَ» و «اكَبَرهء على أن معناها 
الخقض » عطفاً بالأاصخر على الذرةء وبالأكير على الأصخرء ثم فتحت 
راؤهما لأتهما لا بُجّريان . 

وقرأ ذلك بعض الكوفيين : «أصعَرٌ من ذلك ولا أكبرّهء رفعاًء عطقا 
بذلك على معنى : «المثقال». لأن معناه الرفع . وذلك أت «مِنْ»ء لو ألقيت 
من الكلام» لرقع «المثقال»» وكان الكلام حينئذ : «وما يعزب عن ربك مثقال 
ذرةء ولا أصعْرٌ من مثقال"“ذرة ولا أكبر»ء وذلك نحو قوله : «من عالق غير 
اله » و َير اللوه<. 

قال أبو جعفر : وأولى القراءتين في ذلك بالصواب قراءة من قرأ بالفتح » 
على وجه الخقض والرد على الذرةء لأن ذلك قراءة قرأة الأمصار وعليه 
عوام القرأةء وهو أصح في العر بية مخرجاًء وإن كان للأخرى وجه معروف . 


داقيقة في إعراب «الاوليان» 
قال أبو جعفر: واختلقت القرأة قي قراءة قوله  :‏ ِمِيَ الَذَِينَ آسَْحقٌّ 


عَلْبْهِمٌ الاوليانِ4 < . 

فقرا ذلك قرأة الحجاز والعراق والشام: «من الذين إستحق عليهم 
الأوليان» بضم «التاء» . 

وروي عن علي ء» وأبي بن كعب» والحسن البصري أنهم قراوا ذلك : 
«من ال ين | ستحق عليهم» » بفتح «التاء» . 

واخحتلقت ايضاً في قراءة قوله : «الأوليان». فقراته عامة قرأة أهل 
المدينة والشام والبصرة : «الأوليان» . 
)١(‏ المثقال أصغر شي»ء وقيل : االخردلة راجع تقبر القرطلي ٠١۹١ :٩‏ . 


(۲)صورة فاطرء آية رقم ۴. 
(۳) سورة المائدة آية رقم ٠١۷‏ , 
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وقرا ذلك عامة قراة آهل الكوفة : «الأوّلين» . 

وذكر عن الحسن البصري” أنه كان يقرأ ذلك : يِن الُذِينَ آستَحَق 
عَلَيْهِمٌ الاوْلّيان ي" . 

قال أبو جعفر: وأولى القراءتين بالصواب قي قوله : من الَذِينَ احق 
عَلَيْهِمٌ 4" قراءة من قرأ يضم «التاء» لإجماع الحجة من القراة عليه . مع 
مشايعة عامة أهل التأويل على صحة تاويله . وذلك إجماع عامتهم على أن 
تأويله : فأحران من أهلل الميت الذين إستحق المؤتمنان على مال الميت 
الإثم فيهم » يقومان مقام المستحقي الإثم فيهماء بخيانتهما ما خانا من مال 
الميت . 

واحتلف أهل العربية في الرافع لقوله : «الأوليان»ء إذا قرىء كذلك . 
فكان بعض نحويي البصرة يزعم أته رقع ذلك بدلا من: «آخران» في قوله: 
«قآخحران يقومان مقامهما» . وقال : إنما جاز أن يبدل «الأوليان»» وهو معرفة » 
من «آخحران»ء وهو نكرة . لأنه حين قال : يقومان مقامهما من الذين إستحق 
عليهم» .» كان كأنه قد حدهما حتى صارا كالمحرقة في المعنى» ققال : 
« الأوليان» » فأجرى المعرفة عليهما بدلاً . قال : ومثل هذا-مما- يجري على 
المعنى - كثير. وإستشهد لصحة قوله ذلك بقول الراجز: 


علي يوم يملك الأمورا صوم شهور وجيت نذورا 


وبادا مقلداً متحوراً ۰ 


. سبق الترجمة له في هذا الجزء قي كلمة واقية‎ )١( 

(۲) سورة المائدة أية رقم ٠١١۷‏ ,. 

(۳) سورة المائدة آية رقم ٠١۷‏ وتكملة الاية (إفيقسمان بال لشهداتنا أحى من شهادتهما وما اعتدتيا إنا 
إذا لمن الظالمين) . 

() بدن الإتان جد والبدن أيضاً: الدرع القصيرة والبدتة : تاقة أو بقرة تتحر بمكة سميت بذلك 
لأنهم كانوا يسمتونها والجمح (بدت) يالضم . 


“٤ 


قال : فجعله : علي واجب» لأته في المعنى قد أوجب . 

وکات يعض نحوعي الكوفة يتكر ذلك ويقول: لا يجوز أن يكون 
«الآوليان» بدلا من «آخران»» من أجل أنه قد نسق «فيقسمان» على «يقومان » 
في قوله : «فآخران يقومان» ٠‏ فلم يتم الخير بعد «مِن» . 

قال : ولا يجوز الإبدال قبل إتمام الخبر. وقال: غير جائز: «مررت 
برجل قام زیډٍ وقعد» » و «زید» یدل من «رجل». 

قال أبو جعفر: والصواب من القول في ذلك عندي أن يقال : 
«الأوليان» مرقوعان بما لم يسم فاعله» وهو قوله : «إستحق عليهمه وأتهما 
وضعا موضع الخبر عنهماء فعملل فيهما ما كان عامل قي الخبر عنهماء وذلك 
آن معتى الكلام : «قآخران يقومان مقامهما من الذين إستّحق عليهم الإثم 
بالخيانة» . فوضع «الأوليان» موضع «الإئم» كما قال تعالى ذكره في موضح 
آحر: 

«أجَعَلْصُمّ سِقَايَةَ الَحَاحَّ وَعِمَارَةَ آلمََجدِ الْحَرام كَمَنَ ءَامَنَ بالفُه وَاليَوّمٍ 
الآخر ”. ومعتاه : أجعلتم سقاية الحاج وعمارة المسجد الحرام كإيمان من 
امن يالله واليوم الآخحر. وكماقال: 


, . ت o f,‏ م a‏ 
إواشر بوا في قلوبهم آلعجل بكفر هم74 . 
وكما قال بعض الهذليين : 
2 پیا اتر خی من الخرس الصراصرة القطاط“ 


)١(‏ سورة التوبة . آية ٠١‏ وثكملة الاية (وجاهد في سبيال الله لا بستون عند اف والقه لا بهدي القوم 
الظالمين» . 

(۲) سورة البقرة آية رقم ۹۳ . 

(۴) دیوان الهذليین ۲ : ۲١‏ > والمعاتي الكبير : ۴ . والفان (حنت) (قطع) (حرص)» هن قصيلة له 
طويلة » يكر مواضي أيأمه » لم يقو ل يعد البيت في صفة الخمر : 
ركود قي الإناء لها حا تلذ باخذها الابدي السواطي 
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وهو يعني : صاحب حانوت خحمر» فأقام «الحانوت» مقامهں لآنه معلوم أن 
«الحانوت»ء لا يمشي! ولکن لما کان معلوماً عتده آنه لا يخفي على سامعه ما قصد 
إليه من معتاه حذف « الصاحب» وإجتزا بذكر «الحانوت» منه. فكذلك قوله : «من 
الذين إستحق عليهم الأوليان» إنما هو من الذين استحق فيهم خيانتهما. قحذقت 
«الخيانة» وأقيم «المختانان» مقامهماء فعمل فيهما ما كان يعمل في المحذوف لو 
ظهر. 

وأما قوله : «عليهم» قي هذا الموضح › قإن معناها: فيهم ۰ کما قال تعالی : 

«وَاتبّمُوأ. ما نلوا العَيَاطِينْ عَلى ملك سلَيْمَانَ4”. 

يعني : في ملك سليمان. وکما قال : 

لمكم في جُدوع. الشخل .٠”4‏ 

و «في» توضع موضع «على»» و «وعلى» في موضع «في».» كل واحدة 
متهما تعاقب صاحبتها في الكلام. ومنه قول الشاعر: ‏ 


مشعئثعمة كعين الديك.» ليست إذا فيقت» من الخلل الحماط 
وقوله : «الخرس»» جحمم «أخرس»» وهو الذي ذهب كلامه عياً أو حملقه ۔ ويمني به عدمأامن 
العجم لا يفصحون فلذلك سماهم: «خحرساً» . وروى بحضهم : «من الخرص»ء وهو خحطاء تبه 
عليه آلازهري رحمه اتقه . 
و «الصراصرة». تبط الشأم . وعندي اتهم سموا بذلك. لشي»ء كات في أصواتهم وهم پتكذموت» في 
أصواتهم صياح وارتفاع وامتدادي كأته صرصرة اليازي. 
و «القطاطه جمم «قططه (بفتحتين) . و «قطه (يغتح وتشديد): وهو الرجلل الشديد جعودة شحر 
الرس . وقوله : «ركود قي الاتاء». يعني أنها صافية ساكئة. و «حميا الخمر» سورتها وأحتها 
بالبدن. و «الايدي السواطي» التي تسطو إليهاء أي تتتاولها معجلة شديدة الرة فهاء 
و «مشعشعة» : قد أرقها مزجها بالماه. و «الخماطه من الحمر التي أصابها ريح قلم تستحكم ولم 
تبلع الحموضة . 

٠١۲ سورة البعرة آهة رقم‎ )١( 

(۲) سورة عله آية رقم .۷١‏ 


«(۴) هو أبو آلمثلم الهذلي . 
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متی ما تنکر وها تعرفوها على أقطارها علق تفيث”' 

وقد تأولت جماعة من أهل التأويل قول الله تعالى ذكره : «قإن عثر على 
أتهما إستحقا إثماً قآخران يقومان مقامهما من الذين إستحق عليهم الأوليان»ء 
أتهما رجلان آخران من المسلمين » او رجلان أعدل من المقسمين الأوَلّين . 

حقيقة غي: إعراب مجزاء» ه هقل "٩.‏ 

قال بو جعفر: قد اخحتلف القرأة في قراءة ذلك . فققرأته عامة قرأة 
المدينة» وبعض البصريين : «فجزاء يشل ماقتل من النعحمهء بإضافة 
«الجزاء» إلى «المثل »ء وخحقض «المشله». 

وقرأً ذلك عامة قرآة الكوفيين : «فجزاء مثل ما قتال» بتتوين «الجزاء»» 
ورقع «المثل»» بتأويل : فعليه جراءٌ مثل ما قتل . . 


قال أبو جعفر: وأولى القراءتين في ذلك بالصواب ‏ قراءة من قرأ : 


١۷١ 414 والمعائي السكبير:‎ 4١١ ۲۹٠١ مشكل القرآن:‎ ۲۲٠ :۲ دیوان الهڏتیین‎ )١( 
والجواليقي : ۳۷۳. واللسان (تفث) وغيرها. من آبيات شي مالاحاة بيته وين‎ +١١ : واللاقتضاب‎ 
: صخر الي» من جراء دم كان أبو المثلم يطلب عقلهء أي ديتهء وقبل ايت‎ 

تحص بتي عششفارة آن يقولوا لصخضر الفي: مادا تستيث؟ 

أ : ماذا تستثير؟ وإنما أراد الحرب ٠‏ فقال له يعد : «متى ما تتكروها. . .» آي إذا جات الحرب 
آتکرتموهاء ولکن ما تکادون تنكر ونها حتى تروا الدم يقطر من نواحيهاء بعتي كتائب المحار بين ۔ 
و «الملر»: الدم. و «الأقطظان التواحي. و «النقيت» آلدم الذي تتقته القروح والجروج . 

وقد الط البطليوسي قي شرح هذا الشعرء فزعم أن الضمير قي قوله : «متى ما تنكر وهاه عاند «إلى 
المقالة» » يعتي هذا الهجاء بيتهماء وآتى في ذلك يكلام لا حير فيه أراد يه الإاعراب كعادته . 

(۲) المتل - بالكر : أعم الالفاظ الموضوعة تلمشابهة والتظير أخحص منهء وكذلك الثد قإته يقال لما 
يشاركه قي الجوهر فقط» وكذ؟ الشيه والماوي والشكلل » وقد يطالق المشل ويراد يه الذات كقولك : 
ومثلك لا يفعال هتا أي آنت لا تفعلهء وعليه #ليس كمثله شي« والمثل : بفتحتين لغة : امم لثوع 
من الكاام وهو ما تراضاء العامة والخاصة لتحر يف الشي» بغر ما وضع له من اللفظ يستحمل قي 
االسراء واالضراء» ويستعمل لفظ المثل للحات كقوله تعاثى : «متلهم كمثل الذي استوقد تارا# أي 
حالهم المحيةء وقد يأتي المكسور بممنى المثال بقتحتين - أعني الصغة - كقوله تعالى : إمشل 
الجنة 4 أي صفتهاء وقد ييي بمعنى الس كما قيل في قوله : فزت آمنوا بمثلل ما آمتتهم به . 
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«فجزاءً مثلٌ ما قلل» بتنوين «الجزاء» ورفع «المثشل» لأن «الجزاء» هو 
« المثل» » فلا وجه لاضافة الشيء إلى تفسه. 

وأحسب أن الذين قرأوا ذلك بالاإضافة رأوا آت الواجب على قاتل 
الصيد أن يجزي مثله من الصيد بمثل من النعم» وليس ذلك كالڌي ذهيوا 
إليهء يل الواجب على قاتله أن يجزي المقتول نظيره من التعحمء وإذا كان 
ذلك كذلك . قالمثل هو الجزاء الي أوجبه الله تعالى ذكره على قاتل الصيد» 
ولا يضاف الشيء إلى نقسهء ولذلك لم يقرأ ذلك قارىء علمنامء بالتتوين 
ونصب «المثل» . ولو كان « المثل» غير «الجزاء» لجاز قي «المثل» التصت 
إذا نون «الجزاء»» كما نصب داليتيم إذا كان غير الإطعام» في قوله : 

أو إِطْمَامٌ في يوم ِي مَلَْبّةٍ يما دا مَقَرَبةه"؛ 

وكما نصب «الأموات» و «الأحياء»ء ونوت «الكقات» في قوله : 

ألم نَجْمَل الأرْض كِمَاتاً. أَحيَاءَ وأمْوَاتي”٠‏ 

إذ كان «الكفات» غير «الأحياء» و «الأموات » وكذلك «الجزاء» لو كان 
غير «المثل» لاإتسعت القراءة في «المثل» بالتصب إذا نون «الجزاء». ولكن 
ذلك ضاق » فلم يقرأه أحد بتنوين «الجزاء» ونصب « المثل» ٠‏ إذ كان «المشل» 
هو «الجزاء»ء وكان معنى الكلام : ومن قتله متكم متعمداً فعليه جزاءٌ هو مثل 
ما قتل من النعم . 

داقيقة في: إعراب «الخرية» 

قال تعالى : هتايك دعا رَكَرِيًا رب قال رب َب لي من لَدنك هيه َة 

إلّكَ سَمِيعٌ الذعَاءِ 4 ”. 


٠١ ٠1٤ سورة اليلد آية رقم‎ )١( 
. ۲١ » ۲۵ سورة المرسلات آية رقم‎ )۲( 
.۴۸ سورة آل عمرات آپة رقم‎ )۳( 


A 


وقال أبو جعفر: وآما «الذرية» فإتها جمع » وقد تكو ن في معنى الواحد 
وهي في هذا الموضع واحد. وذلك أن الله عز وجل قال فقي موضع آحرء 
محبراً عن دعاء زکریا. 

«فَهَب لي مِنَ لَدنْكَ ولي ولم يقل : أولياء - فدل على آته سال 
واحداء وإنما أنث «طيبة» لتأنيث الذرّية .. 


كما قال الشاعر: 


أبوك خحليقفة ولدته أخحری 
وألت ية داك اكتاره 


فقال : ولدته آأحرى «فأنث. وهو ذكرء لتانيث لفظ الخليفة . 

كما قال الآعر: 
فما تزدري من حية جلية سكات إا مَاعَض ليس بأذَرَدا 

فأنث «الجبلية» لتأتيث لفظ «الحية» ثم رجع إلى المعنى ققال: إذا ما 
عض ٠‏ لانه أراد حية ذكراًء وإنما يجوز هذا فيما لم يقع عليه «قلان» من 
الأسماء ك «الدابة» والذرية ء والخليقة قأما إذا سمي رجل بشيء من ذلك قي 
معتی «فلان» لم یجز تأنیٹ فعله ولا نعته ۔ 


. ١ سورة هريم آية رقم‎ )١( 

(۲) راجع معاني القرآن للقراء A4 : ١‏ 

(۴) راجع ماني القران للقراء ۲٠۸ : ١‏ واللسان (سكت) والحية إذا كانت جيلية فذاك أشدلها وئلسهاء 
بقول عتترة 
صم جبالي إا عض عفة تزایل عته جلده فددا 


وحية كوت وسكات (بضم السهن) إذأ لم يشمر الملسوع بها حتى يلسعهء والادرد: الذي سقصت 
اسنانه فلم ببق في قمه سن : يبصف رجلا داهية بقرل : كيف تستخف يهء وهو حة فاتكة ل بشعر 
الملسوع بعضلها حتى تعضه بثاب لم يسقط ولم يتهب سمه . وافة آعلم ‏ 


۹ 


وأما قوله : «إتك سميع الدعاء» قإن معتاه : إنك سامع الدعاءء غير أن 
«سميع» آمدح ٠‏ وهو بمعنی «ذوسمع له». 

وقد زعم بعض نحوبي البصرة أن معتاه إتك تسمع ما تدعي به . 

قال أبو جعفر: فتآويل الآية . فعند ذلك دعا زكريا ربه فقال : 

رب هب لي من عندك ولداً مبارکاًء إنك ذو سمع دعاء من دعاك . 


دقيقة غي: إعراب «الراسخون»“ 

قال تعالى : وَمَايَعَلَمُّ تَأوِيلَةٌ إلا الله والرّاسيخُوت في الَعِلم يَقَولٌو ن آمَنّا به 
کل من“ عند ربا ۔ 

قال أبو جعفر: فمن قال القول الأول في ذلك وقال : إن الراسخين لا 
يعلمون تأويل ذلك. وإتما آخير الله عنهم بإيماتهم وتصديقهم بأنه من عند 
اله » قإنه يرفع «الراسخون في العلم» بالابتداء في قول البصريين » ويجعل 
حبره «يقولون آمتا به» وأما في قول بحعض الكوفيين فيالعائد من ذكرهم في 
«يقولوت» ومن قول بعضهم : 

بجملة الخبر عنهم : وهي «يقولون» 

ومن قال القول الثاني » وزعم أت الراسخين يعلمون تأويله عطقف 
الراسخين على اسم الله فرقعهم يالعطف عليه 

قال أبو جعفر: والصواب عندنا في ذلك أنهم مرقوعوت بجملة خبرهم 
بعدهم وهو «يقولون»؛ لما قد بيّنا قبل من أنهم لا يعلمون تأويل المتشايه الذي 


)١(‏ رسوخ الشيء لباه ثباتاً مشمكتأء ورسخ الغدير: نضب ماؤء ورسخ تحت الارض. والراسخ في 
العلم المتحقق به التي لا يعرضه شبهةء فالراسخون في العلم هم الموصوقوت بقوئه تعالى: 
الدين آمنوا بالق ورسوله ثم لم يرتابوا» وكذا قوله تعالى : (قكن الراسخوت في العلم متهم) . 

(۲) سورة آل عمران آبة رقم ۷. 
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ذكره الله عز وجل في هذه الآية » وهو فيما بلختي مع ذلك في قراءة أبي. . 
ويقول الراسخون في العلم « كما ذكرتاه عن ابن عباس أنه كأن يقرؤه. 

ومن قراءة عبد الله إن تأويله إلا عند الله والراسخون قي العلسم 
يقولون» . 


قال آبو جعفر: وأما محنى «التآويل»"' في كلام العرب ٠‏ فإنه التفسيرء 
والمرجع والمصير. 

وقد أنشد بعض الرواة بيت الأعشى 

على آنها كاتنت تاول بها تأول ربعي السقاب فأاصحا ”© 

وأصله من : آل الشيء إلى كذاء إذا صار إليه ورجع يؤول أولأء و 
«أولته آتا» صيرته إليه . 

وقد قيل : إن قوله : (وأحسن تأويلا) أي جزاء وذلك أن الجزاء هو 
الذي آل إليه أمر القوم وصار إليه ويعني بقوله «تأول حبها» تفسير حبها 
ومرجعه وإتما يريد بالك أن حبها كان صغيراً في قلبه قآل من الصخر إلى 
العظم » فلم يز ل ينبت حتى أصحبب قصار قديماًء كالسقب الصغير الذي لم 


. بقول صاحب الكليات : التفير والتأويل واحدى وهو كشف المراد عن المشكل‎ )١( 
والتأو بل في اللة من (الآول) وهو الانصراق. والتضعبف للتعدية أو من (الأيل) وهو الصرق‎ 
. والتضعيف لفتکتپر‎ 
وقي التأويل : بيان أحد احتمالات اللفظ والتقسير : بيان مراد المتكلم. ولذلك قيل: التأويل ما‎ 
يتحلق بالدراية » والتقسير ما يتعلق يالر واية وقي الراغب : النفسير اعم من التأوبل وأكشر استصمال‎ 
الفسير في الالغاظومفرداتهاء وأكثر استعمال فالتأويل في المعاني والجملل ء وأكثر ما يستعملل التأويل‎ 
. في الكتب الإ قهية» والنقسير فيها وقي غيرها. وال آعلم‎ 

(۲) راجح دیوانه ۸۸ ومجاز اتقرآت لأبي عيدة ۸١ : ١‏ والصاحي ٠۹١‏ والتسان (صحب) (ربع) (أول) 
(ولی), 
الر بم : الذي ولد قي آول التتاج . والعاب : جمع سقب (بغتح فسكوت) ولد الناقة ساعة تضعها 
يقال له «سلال» قبل أن يعرف اذكر آم آنثى قإدا علم فهو (سقب) وأاصحب :> ذل واتقاد واطاع . 

(۳) سررة النساء آية رقم ٠١‏ ء وسورة الاسراء آية رقم ۳۴۵. 
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یز ل یشب حتی آصحب فصار کبیراً مثل أمه“. 
وقد ينشد هذا البيت : 
على أنها كانتت توابع حبِها 


توالي ريعي اللقاب فاا“ 


دقيقة في : إعراب «سواء ۳ 

قال تعالی : «تَعَالَوا إلى كَلمَةٍ سواء ينا وبيتَكّمّ چ .١‏ 

قال أبو جعفر: وقد احتلف أهل العربية في وجه إتباع «سواء» في الإأعراب 
«الكلمة» وهو اسم للا صفغة . 

فقال بعض تحويين البصرة: جر «سواء» لأتها من صقة الكلمةء «وهي 
العدل. وأراد: مستوية) , 

قال: ولو أراد «استواء» كان التصب. وإت شاء أن يجعلها على «الاستواء» 
ويجر» جاز» ويجعله من صفة الكلمة مثل «الحخلق» لأن الخلق هو المخلوق 
والخلى قد يكون صقة واسماً, 


.۸۷ :١ راجع مجاز القرآن لآمي عبيدة‎ )١( 


(۲) رواية اللسان : 
على آنها كانت توئ أجببية توالي ربعي السقاب قأاطحا 
يقول الشیخ محمود شاكر : 


واحشى أن تكوت (نزائع) والتزائع : جمح تزيعة يقال تاقة تزيمة ونوازع وهي افتي تحن إتى وطتها ‏ 
تزع البعير إلى وطنه حن واشتاق. واتته أعلم . 

(۳۴) مکات سوی وسواء وسط؛ ویقال سواء وسوی وسوی اي توي طرقاء ويستعمل ذلك وصقاً وظرفً 
وأصلل ذلك مصدر قال تمالى : في سواء الجحيم) و سواه السيال) - (فاتبذ إليهم على 
سواء € أي عدل من الحكم . وأيضاً قوله تعالىْ : (سواء عليهم أأنذرتهم آم لم تنذرهم). وقال : 
لسواء عليهم استخقرت لهم ظسواء عليتا اجزعنا آم صبرنا . أي يستوي الأمران في أنهما لا 
عختيات لإسواء العاكف فه والبادي . 

(4) سورة آل عمران آهة رقم 14 . 


ا 


ويجعل الاستواء مثل المستوي. قال عز وجل: ظ الَذِي جَعَلَنَاهُ لِلنّاسٍِ 
سَوَاءَ الْعَاكِفٌ َيه والبَادِ ٠4‏ .أن السواء للآخرء وهو اسم ليس بصقة فيجري على 
الأولء وذئك إذا أراد به «الاستواء» فان اراد به «مستوياً» جاز آن يجري على 
الأول. والرفع في ذا المعنى جيد» لأنها لا تغير عن حالها ولا تثتى ولا تجمع ولا 
تؤتٹ فاشبهت الأسماء التي هي مثل› «عدل»»ء و «رضي» و «جنّب» وما أشبه 
ذلك . 

وقالوا في قوله : أن تَجِعَلَهُمّْ كَالَذِينَ موا وَعَملوا الصَالِحَات سَوَاءُ 
مَخْيَاهُمْ وَمَمَانَهمْ 4" فالسواء للمحيا والممات بهذا المبتدا. 

وإن ششت آجريته على الأول» وجعلته صغة مقدمة كانهامن سيب 
الأول فجرت عليه . 

وذلك إذا جعلته في محنى «مستوى» والرفع وجه الكلام كما فسرت 
لك . 

وقال بعض نحويي الكوفة «سواء» مصدر وضع موضح الفعل » يعني : 
موضع «متساوية» و «متساو» فمرة يأتي على القعل » ومرة على المصدر. 

وقد يقال في سواء بمعتی عدلا: سیوی وسوی کما قال جل ثناۋه : 
مَکاناً سنوی و «میوی» يراد به : عدل ونصف بیتنا و بينك . 

وقد روي عن ابن مسعود رضي الله عنه أنه كان يقرا ذلك «إلي كَلمَةٍ 
عل يتنا وک me‏ 


«<. سورة الحج آية رقم‎ )١( 

(۲) سورة الجاثية آية رقم ۲١‏ , 

(۳) سورة عطه آية رقم ۵۸ _ 

. ٠۲۰ :۱ راجح ما قاله الفراء في معاني القرآن‎ )٤( 
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حقيقة في إعراب «قاسية. 


القول في تأويل قوله عز ذكره : «وَجَعَلتًا فُلُوبَهّمٍ قَاسِيةً<٠.‏ 

قال أبو جعقر: اختلفت القرأة في قراءة ذلك فقرأته عامة قراة أهل 
المديتة وبعض أهل مكة والبصرة والكوفة : «قاسية» بالألف . على تقدير 
«فاعلة» من «قسوة القلب» من قول القائل : «قسا قليه » فهو يقسوء وهو قاس » 
وذلك إذا غلظ و إشتد وصار يابساً صلباًء كما قال الراجر: 


وقد قسوت وقست لداتي 


فتأويل الكلام على هذه القراءة: فلعنا الذين تقضوا عهدي ولم يفوا 
بميثاقي من بتي سرائيل ‏ بتقضهم ميثاقهم الذي والقوني . «وجعلتا قلوبهم 
قاسية » غليظة يايسة عن الاإيمان بي والتوفيق لطاعتي ء منزوعة منها الرأفة 


والرحمة. 


وقرأً ذلك عامة قرأة الكوفيين : «وجعلنا قلوبهم قاسية» ثم اختلف الذين 
قروا ذلك قي تأاویله. فقال بعضهم : معلى ذلك معنى «القسوة». لأن «فعيلة» 
قي الذم آبلخ من «فاعلة». فاحترنا قراءتها «قسية» على «قاسية» لذلك . 


وقال آخحرون منهم : بل معتى «قسية» غير معحتى «القسوة»» وإتماً 
«القسية» في هذا الموضع : القلوب التي لم يخلص إيمانها بالل » ولكن 
يخالط إيمانها كقرء» كالدراحم القسية » وهي التي يخالط فضتها غش من تحاس 
أو رصاص وغير ذلك . كما قال أيو زبيد الطائي : 


)١(‏ سورة المالدة آية رقم ٠١‏ وتكملة الاية وإيحرقون الكلم عن مواضعه ونسوا حًا مما ذكرو! يه ولا 
تزال تعنلع على خائنة منهم إلا قليلاً متهم فاعف عنهم واصفح إن الله يحب المحستين + . 
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لها صواهل في صم السلام كما 
صاح القسيات في آايدي الصيارف”؛ 
يصف بذلك وقع مساحي الدين حقروا قبر عشمان على الصخور وهي 
«السلام» 


قال أبو جعفر: وأعجب القراءتين إل في ذلك قراءة من قرأً: «وجعلنا 


)١(‏ المماتي الکبیر: ٠١۲۲‏ ١۲١١ء‏ وآمالي القالي ۱ : ۲۸ ۰ وسمط اللالی»: 1۲۸. .4۳۴١‏ واللسان 
(أمر ) (صهلل) من قصيدته قي راء أمير الم منين الممتول غقلماء ذيي النووين عشماان ين عفان 
يقول فيها: 

يا لهف تفسي إن كان الذي زعموا حقاًء وماذا يرد الوم تلهيقي !! 
إن كان عشمان أمسى فوقه أصر كسراقب المون فوق القنة الموفى 
« الأمر» (بفتحتين) : الححارة و «المون» جمع «عانة»» وهي حمر الوحش . و «راقب العون»٠‏ 
الفحلل التي يحوطها ويحرسهاً على مر ياة عالية يحظر مغيب الشمس فيرد بها الماء. ثم يقول بعد 
ذلك :2 
با ؤس اللاأرض. ما غالت غروائلها 
مسن حکم عدل وجود غير مکفوق 
تعاوتها ماح کالمناسیقف 
قها مواعل قي صم المعجم كا 
صاح القسيات قي ايدي الصيارق 
كأنهن بايدي القوم في کبد 
طیر تڪشفه عن جڄون مزاحیت 
قوله : «جثاییه» آې : جانبيه . «مظلومة» : حقرت ولم تكن حفرت من قبل . يحتي أرض لحده. «قیم» 
جمع «قامة» : يعني ها ارتقع من ركام تراب القير . و «المساحي» جمع «مسحاة» : وهي المجرفة من 
الحديد . و والملاسيف» جم «منسغة ٠‏ » وهي آلة بقعم بها الناء وينسقف > أصفلب وأشد من 
المسبحاة. و «الصواهلء جمح «صاهلة؛ مصدر على «فاعلةء بمعتى «الصهيل: : وهو صو الخيل 
الشدهدء وكل صوت بشبهه. و «الصم» جمح «أصم»» يعني أنها حجارة صبة تصهل متها 
اتمساحي . و «السلام» (بكسر اقسين) الصخور. و «الصياريفة هم «الصيارف»هء وزاد الياء 
للإشباع . و «الكبده: الشدة. و «الجون»: السود. و «مزاحيف»> تزحف من اللاعياءء يمني إبلا 
قد هلكت من الاعياء . شبه المساحي يأيدي القوم وهم يحضرون قبره بلسور تقع على الأإبل المعيية + 
تم تتهض» ثم تعود فتسقط عليها. وكان قبر عشمان قي حرة االمدينة ذات السجارة الود» فلذلكف 
قال : «عن جون مزاحيف» . 
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قلوبهم قسية» على «فعيلة» لأنها أبلخ في ذم القوم من «قاسية». وأولى 
التأويلين قي ذلك بالصواب تاويل من تأوله : «فعيلة» من «القسوة»» كما 
قیل : 

«نقس زكية» و «زاكية» و «إمرأة شاهدة» و«شهيدةهء لأن اله جل ثتاؤه 
وصف القوم بنقضهم ميثاقهم وكقرهم بهء ولم يصفهم بشي ء من الاإيمانء 
فتكو ت قلوبهم موصوفة بأن إيمانها يخالطه كفر» كالدراهم القسية التي يخالط 
فضتها غش . 

حقيقة في: إعراب «وكاأين ٠<.‏ 

قال تعالی : 

وکين مِنَ تبي قال َه ربيونَ كير . 

قال أيو جعفر: اختلقت القرأة قي قراءة ذلك فقرآه بعضهم : «وكأيُن» 
بهمز الألف وتشديد الياء. 


وقرأء آحرون : بمد الألف وتخفيف «الياء» وهما قراءتان مشهورتان 
ي قرأة المسلمين » ولغتان معروفان » لا اخحتلاف في معناهماء فباي 
القراءتين قرأ ذلك قارى»ء فمصيب. لاتفاق معنى ذلك. وشهرتهما قي كلام 
العرب » ومعتاه : 


وكم من نبي . 


)١(‏ کأین : هي مركبة من كاق التشبيه» واي التي استعملت امتعمال «من» و «ما» رکبتا فصارت يمعنى 
«كم» ولهذا يجوز ادخال من يعدها وتكتب بالتون. والقصل بين المركبة وغير المركبة مثل «رأيت 
رجا لا كاي رجل» پکوت کما یکتب معد يکرب وبعلبك موصولاً للقرق»ء وکما پکتب وئمةء بالهاء 
تميزاً بيثها وبين «ثم» وهي تشارك وكمء في الاستفهامء والاتنقال الى التميز والبتاء ولز وم التصديرء 
وإقادة التتكير تارة واالاستفهام احر ىء واف أعلم ۔ 

(۲) سورة آل مركن آبة رقم ٠٤١‏ . 


ل۷ 


قيقد في اماب مصتدابا مو 

قال تعالى : «وَمًا كان لتَفْس أن تَمُوت إلا بان الله ابا مُوَجلًي*٠.‏ 

قال أيو جعفر: وقد اخحتلف أهل العربية قي معنى الناصب قوله: وكتاباً 
مُؤْجُلا»ء فقال يعض تحوبي البصرة: هو توكيد ونصبه على : كتب الله كتاباً 
مؤجادً قال : وكدلك كل شيء في القرآن من قوله : إحمًاً4“ إنما هو: أحىُ ذلك 
حمَاً. وكذلك «وَعَد ال74 «وَرَحْمَةَ مِنْ رَبك 4<» وصُْحَ الله الذي أتقن كل 
شي4<٩),‏ کتابٌ الله علیک م74٩‏ إنما هو: صنع الله هذا صنعاًء فهكذا تفسیر 
کل شيء في الرآن من نحو هذا فاته کا : وقال بعض تحوبي الكوفة في قوله : 
وَّمَا كَانَ تفس أن تَمُوتَ إلا بإذَنِ الله معناء : كتب الله آجال التقوس» ثم قيل : 
كتاباً مُوَجلدّ قأاخرج قوله (كتاباً مُوْجُاد) نصباً من المعى الذي في الكلامء إذ 
کان قوله : «وما کان لنفضس أن تموت إلا بإذن الله» قد ای عن معنی «کتب» قال : 
وكذلك سائر ما في القرآن من نظائثر ذلك فهو على هذا النحو. 

وقال آخحروت منهم : قول القائل : زید قائم حقَاً لان کل کلام «قول» 
فأدی المقول عن «القول» ثم حرج ما بعده منه» كما تقول : اقول قولاً حقاً 
وكذلك «ظنا» و «يقينا» وكذلك «وعد الله » وما أشبهه. 


قال أبو جعفر: والصواب من القول في ذلك عندي : أن كل ذلك منصوب 


. ٠٤١ سورة آل عمرات آية رقم‎ )١( 

(۲) سورة التساء آية رقم ٠۴١‏ وتكملة الاية (ومن أصدق من الق قيلاًج . 

(۴) سورة يونس آية رقم 4 وتكماة الاية انه يبدا الخلق ثم يعيده ليجزي التين آمتوا وعملو! الصالحات 
بالقسط والذين کفروا لھم شراب من حمیم وعذاب أليم يما کانوا يكفرون . وسورة لقمان آي رقم 
4 

. سورة الكهف آية رقم ۸۲ وتكملة الاية وما فعلته عبن أمري ذلك تأوبال مالم تسعطع عليه صبراًج‎ )٤( 
١ وسورة الدخان آية رقم‎ » ٤٦ وسورة القصص آية رقم‎ 

(5) سور النمل آية رقم ۸۸. 

(1) سورة النساء آية رقم ۴٤‏ . 


اا 


على المصدر من معنى الكلام الذي قبلهء لأن في كل ما قبل المصادر التي هي 
مخالقة ألقاظها مأ قبلها من الكلام » معاني ألفاظ المصادر وإن خالقها قي اللقظ 
فنصبها من معاني ما قبلها دوت الفاظه . 
دقيقة غي إعراب «لما.آتيتكم» 

قال تعالی : 

ود خد الله ماق الِيَينَ لما يكم مِنَ كاب وَجكّمَةٍه٠.‏ 

قال أبو جعفر: ثم اخحتلف أهلل العربية إذا قريء ذئلك كذلك. 

فقال يعض تحويي اليصرة : « اللام » التي مع ه ما » في أول الكلام « لام 
الابتداء» نحو قول القاثل لزيد أفضل منك لأن ما: اسم»ء والذي بعدها صلة 
لهاء واللام التي قي ننومن به وَلَتنْصرنةَ ‏ لام القسمء كانه قال: والله 
لتؤمنن به. يۋكد قي أول الكلام وقي آخحره» کما يقال : 

آما والله آن لو جتتني لکان كتا وكڌا۔ 

وقد يستغڻي عنها » فوكد قي « لتؤمنن به » باللام قي آخر الكلام . 

وقد يستخني عتهاء ويجعلل خير ظ ما تكم من كاب وَجِحَنَْةٍ 4 
لََوْمِنْنْ به € مثل: لعبدٌ الله والله لتأتيته . 

قال : وإن شئت جعلت خير ما من كتاب يريد: لما آتیتکم› کتاب 
وحكمةء وتكون ٠١‏ من ١‏ زآئدة وط بض تحويي الكوفيين ذلك کله وقال : 
« اللام التي تدخل في أوائل الجزاء تجاب بجوابات الايمان يقال: لمن قام 
لآتينهء ولمن قام ما أحسن . فإذا وقع في جوابها « ما » و«لا» علم أن اللام 
لیست بتوکید للاولی . لأنه يوضع موضعها « ما » و ٭ لا » قتکون کالاأولى » وهي 
جواب للا وی . 


۸١ سورة آل عمران آية رقم‎ )١( 


YA 


قال: واما قوله : لما أتيتكم من كتاب وحكمة“) یمعنی : اسقاط «من» 
غلط. لان «من» التي تدخحل وتخرج. لا تقع مواقع الأسماء. 

قال : ولا تقع في الخبر أيضاًء إنما تقع في الجحد والاستفهام والجزاء. 

قال أبو جعقر: وأولى الأقوال قي تأويل هذه الآية على قراءة من قرا ذلك 
بفتح د اللام » بالصواب أت يكوت قوله « لما » بمعنى : لمهماء وان تکون هما » 
حرف جزاء أدحلت عليها « اللام » وصير الفعل معها على ء٠‏ فَعَل » ثم أجييت 
بما تجاب به الآيمان» فصارت اللام الأولى يميتأًء إذ تلقيت بجواب اليمين . 

وقراً ذئك آخحروت هو لما آتيتكمٌ » بكسر « اللام » من « لما » وذلك قراءة 
جماعة من أل الكوفة. ثم اخحتلف قارئو ذلك كذلك في تأويله. 

فقال يعضهم : معتاه إذا قرىء كتلك : وإذا أخحذ الله مياق التبيين للذي 
آتيتكم - ف « ما ۾ على هذه القراءة بمعنى ١‏ الذي ه عندهمء وكان تأويل الكلام 
وإذ أخذ الله ميثاق الثبيين من أجل الذي آتاهم من كتاب وحكمةء ثم جاءكم 
رسول» يعني : ثم إن جاءكم رسول. يعتي : ذكر محمد في التوراة - لتؤمنن به 
آي : ليكوتن إيماتكم به للذي عتدكم في التوراة من ذكره. 

وقال آخرون متهم : تأويل ذلك إذا قرىء بكسر « اللام ۾ من ه لما » وإذا 
أخحذ الله مياق ”“ النبيين › للذي آتاهم من الحكمةء ثم جعل قوله « لتؤمتن به ٠‏ 
من الأخحذ حت الميثاق. كما يقال في الكلام : أخحذت ميثاقك لتفعلن» لأن أحذ 
الميثاق بمتزلة الاستحلاف فكان تأويل الكلام عند قات هذا القول: وإة 


)١(‏ الحكمة: العدل» والملمء والحلم» والتبوةء والقرآن والانجيل ء وطاعة اله والفقه في الدينء 
والعمل يه أو الخشية أو القهم» أو الورع أو العقلل۔ 
وحكمه وأحكمه » اتقله ومنعه من القساد» وسورة ممحكمة غير منسوخة , والآيات المحكمات : قل 
تعالوا أل ما حرم ريكم عليكم ‏ سورة الأئعام آية رقم ٠١١‏ . 

(۲) الميثاق : المهد» والجمم المواثيق والموثى : الميشاف» والموائقة المعاهدة ومله قوله ممالل : 
طوميثاقه الذي وانقكم به وأوتقه في الوثاق شده قال اله تعالى : ض(فشدوا الوناقة . 


Y۹ 


استخلف الله النبيين للدي آتاهم من كتاب وحكمةء متى جاءهم رسول مصدق 
لما معهم» ليؤمنن يه ولينصرته . 

قال آبو جعقر : وأولى القراءتين قي ذلك بالصواب قراءة من قرأً: « وإذ 
أخذ الله ميثاق جميع الأنبياء بتصديق كل رسول له ابتعثه إلى خحلقه فيما ابتعثه به 
إلیهم» کان ممن آتاه كتاباً أو ممن لم يؤته كتاباًء وذلك أنه غير جائز وصف أحد 
من أتبیاء الله عز وجلل ورسلهء بانه کان ممن أبیح له التکذیب باحد من رسلهء 
فإذ كان ذلك كذلك. وكان معلوماً أن متهم أنزل عليه الكتاب وأآن منهم من لم 
ينزل عليه الكتابء كان بينا أن قراءة ذلك « لما آتيتكم » بكسر اللام» بمعتى 
من أجل الذي آتیتکم من کتاب. لا وجه له مقهوم. إلا على تأويل بعيد 
وانتزاع عمیق ۔ 

ثم اخحتلف أهل التأويل قيمن أخذ ميثاقه بالإيمات بمن جاءء من رسل الله 
مصدقاً لما معه. 

فقال بعضهم : إنما أخحذ الله بذلك ميثاق أهل الكتاب دون آنبيائهم 
واستشهدوا لصحة قولهم بذلك بقوله : (لتؤمتن به ولحتصرنه قالوا: فإتما أمر 
الذين أرسلت إليهم الرسال من الأمنم باللإيمات برسلل الله وتصرتها على من 
خالفهاء وأما الرسلء قإته لا وجه لأمرها بتصرة أحد لأنها المحتاجة إلى المعونة 
على من خالقها من كقرة ینی آدم''. 


. آدم: له أسماء حمسة: الانسان» والبشرء وأبو الشرء وآدم» والحليفة‎ )١( 
آما آدم فمشتق من الأدمةء وهي بياضى اللون» وقيل لون بين البياض والسواد كلون الحنضة وقيل لانه‎ 
. حلق من أديم الارض‎ 
وأما الخليغة فلقوله تحالى : و جاعل قي الأرض حعليفة 4 والخليغة والحليف من بخلف من تقدمهء‎ 
وكات آدم خحلف قوماً من الخثق يسمون الجات أبن الجا ولكونه ناب مثاب ملاثكة السماء. وآنا‎ 
البشر قنقوله تعالى : إني خالق بشرأمن طين ج قيل : وُّي بشرً لمباشرته عظاتم الأمورء وقبال فما‎ 
. كان في وجهه من اليشر والياشة‎ 
. وسم اانا للاتسه بجتسه » قال تسان من «جتمح فيه انسان آنسه بالخير وأتس الحير به . واتته آعلم‎ 


A’ 


فأما هى » قإنها لا تعين الكقرة على كقرها ولا تنصرها قالوا: وإذا لم يكن 
غيرهاء وغير الأمم الكافرة فمن الذي يتصر النبي » فيؤخحذ ميثاقه بنصرته؟ 
حقيقة غي: إعراب «أن» 


قال تعالى : ظ أن الله يبَيَرلَ بيَّختى 04< ›. 

قال أبو جعفر: واختلفت القراة في قراءة قوله : ظ أن الله بر4 . 

فقرأته عامة القرأة( أن الله ) بقتح الألف من أن بوقوع التداء عليهاء وقرأء 
بعض قرأة أهلل الكوفة بكسر الألق» بمعتى : قالت الملائكة : إن الله يبشرك 
لآن النداء قول وذكروا آنها في قراءة عبدالله . ظ فَتادتة الملائكة وُر فَاقْمٌ 
يَصَلّي في الهخراب « يَارَكَريًاء ان الله رد 4 . 

قالوا: وإذا بطل النداء أن يكون عاما في قوله: ظ يا زكريا 4 فياطل 
أيضاً آن يكون عامادٌ في « إن » والصواب من القراءة في ذلك عندنا: أن الله 
بيشرك « بقتح أن » بوقوع النداء عليه. بمعنى فنادته الملائكة بذلك. 

ولیست العلة"“التي اعتل بها القارئون بسر « إن ۾ من أن عبدالله كان 
يقرؤها كذلك. فقرأوها كذلك لهم بعلةء وذلك أن عبدالله إن كان قرأ ذلك 
كذلك. فإنما قرآهاء بزعمهم» وقد اعترض بنداء زكريا بين « إت » وبين قوله 


. ۳۹ سورة آل عمرات آیة رقم‎ )١( 

(۲) العئة قي اللغة : اسم لحارض يثخير به وصف المحال بحلوله للا عن اختيار (كشاق اصطلاحات 
القتوت) ومته سمي المرض علةء لأنه يحلو ته يتغير حال الشخص من القوة إلى الضحف . وكل أمر 
يصدر عنه آءر حر بالاستقلال أو باتضمام الغير إليه فهو علة الثلك الآمر . 
والامر المعلول تهء فيتعقل كل واحد متهما بالقياس الى تعقلل الاخر (كليات أبي البقاء) , 
والعلة عتد االاصولين : ما بجحب الحکم به . والعلة : عند السكماء ما يتوقف عله وجود الشي» 
ويكون خارجاً ومؤ ثرا قيه (تعر بقات الج رجاتي) . 
وعلة الشيء ما يتوقق عليه ذلك الشيء. وهي قسمات الأول : ما يتقوم به الماهية من آجزائها. 
ويسمى علة الماهية والثاتي : ما يتوقف عليه اتصاق الماهية المتقومة ياجراتها يالوحود الخارجي 
ويسمى علة الوجود (تعريغات الجرجاتي)۔ . 


ia A^ 


« فنادته » وإذا اعترض به بيتهماء فإن العرب تعمل حينعذ التداء في « أن » 
وتبطله عتها. 

أماالإبطال؛ فلانه بطل عن العمل في المتادى قبله قأسلكوا التي بعده 
مسلکه قي بطول عمله. 

وأماالإعمال : فلأن النداء فعل واقع كساثر الأفعال وما قراءتنا فليس تداء 
زکریا ب «یا زکریا» معترضاً به بین «أن» وبين قوله : (فتادته وإذ لم يكن ذلك 
بيتهماء فالكلام القصيح من كلام العرب إذا نصبت بقول د ناديت » اسم 
المتادي وأوقعوه عليه ء أن يوقعوه كذلك. على « أن » بعده وإن کان جائزاً إبطال 
عملهء فقوله: نادته قد وقع على مکتی ه زكريا » فكذلك الصواب أن يكون 
واقعاً على » آن » وعاملاً فيها. 

مع أن ذلك هو القراءة المستفيضة في قراءة أمصار الإسلام ولا يعترض 
يالشاذ على الجماعة التي تجىء مجىء الحجة وأما قوله « ببشرك » فإن القرأة 
احتلقت في قراءته فقراته عامة قرأة آهل المدينة والبصرة« أن الله ببشرك » بتشديد 
الشين. وضم الياء على وجه تيشير الله زكريا بالولدء من قول الناس: بشرت 
فلاناً البشراء بكذا وكذاء أي : اتته بشارات البشراء يذلك وقرا ذلك جماعة من 
قرأة الكوفة وغيرهم «أن الله يبشرك بقتح الياء وضم الشين وتخفيفهاء بمعنى : أن 
الله يشرك بولد يهيه لك. 


من قول الشاعر: 
بشرت عيالي إذ رايت صحيقة أتتك من الحجاج يتلى كتابها“ 
وقد قیل : إن « يشرت » لخة اهل تهامة من كنانة وغيرهم من قريش وأنهم 
یقولون: بشرت فلاناً بکذا۔ 


. ۲٠۲ : ۱ راجح معاني القرآن اللفراء‎ )١( 
AY 


قاناآبشره بشراء وهل آنت باشر بکذا. 
وينشد لهم البيت في ذلك: ٠‏ 


.“ 


وإذ رايت الياهشين إلى العُلّى عبرا آكفهم بقاع مُجل *“ 
فأاعنهم وابشر بما بشوا به ودا هم تزلوا بضَنْكٍ فانزل 


فإذا صاروا إلى الأمر فالكلام الصحيح من کلامهم بلا الف فیقال: يشر فلاتاً 
يكذا. 


ولا یکادون یقولون: بشّره بکذا ولا ابشره. 
دقيقة قي؛ إعراب «وما كان قولهم» 


قال تعالى  :‏ « وما كان قَوَلَهُمّ إلا أن قَالُواً ربا عفر آنا ذُنْوبَّا وَإِسَرَاقَا 
في أَمْرِنًا وتيت أفدَامنًا چ“ 

قال أبو جعفر: والقراءة التي هي القراءة في قوله: « وما كان قَولَهُمّ » 
النصيب؛ لإجماع قرأة الأمصار على ذلك نقلاً مستفيضا وراثة عن الحجة فإنما 
احتير النصب في القول؛ لأن ء أن » لا تكون الا معرفة فكانت أولى بأن تكون 
هي الاسم دون الأسماء التي قد تكون معرفة أحياناً ونكرة أحياناً"» ولذلك 
اخحتير النصب في كلل اسم ولىء كان »إذا كان بعده « ان » الخفيفة كقوله : 


(۱) هو عبد قيس بن قاف البرجمي . 

(۲) هذ الشمر من قصيدة مقضليه لعبد قيس بن قاق البرجمي يوصي فيها اينه جبيادً» والباهش هو 
القرح كما قال الضبي أو هو المتناول وقرله «وابشر بما بشروا به» في رواية المقضليات «وآيسر 
بماپروا به أي ادحل معهم قي المیسر ولا تكن رما تدنكب عتهم . قت االدحو ل في الميسر من 
شيمة الكرماء عندهم إذ كات ما يخرج منه يصرف لذووي الحاجات واتظر شرح المفقليات لابن 
الانباري ص ۷١۴‏ 

(۳) سورة آل عمران آية رقم ١٤۷‏ . 

8 راجع معالي القرآت للفراء ا‎ )٤( 


Ar 


فما ان جَوَابَ قَوْمه إلا أن الوا الوه أو حرفو( وقوله : ْم نَم تكن َه 
إلا أن قالواه<». 

فأما إذا كان الذي يلى د كان » اسما معرفةء والذي بعده مثلهء فسواء 
الرفع والنصب في الذي ولى « كان » فإن جعلت الذي ولى ١ء‏ كان » هو الاسم» 
رقعته وتصبت الذي بعده» وإن جعلت الذي ولى « كان » هو الخير نصبته 
ورفعت الذي بعده» وذلك کقوله جل ثناۋە: :5 کان عَاقَةَ الذين أساؤو! 
السوأى ي( إن جعلت ٠‏ العاقبة » الاسم رقعتهاء وجعلت «السوآى» هي الخبر 
منصوبة » وإن جعلت «العاقبة» الخبر تصبت فقلت : ثم كان عاقبة الذين أساؤوا 
السوأى. . وجعلت «السوأى» هي الاسمء فكانت مرفوعة. وكما قال الشاعر: 
لقد علم الأقوام ماكان داءها 

بتهلان إلا الخزيٰ ممن يقودها 

وروی أيضا: 

ما كان داؤها بتهلان إلا الخزيّ. . نصباً ورفعاً على ما قد بينتء 

ولو فعل مشل ذلك مع ء أن » كان جائزاًء غير أن أقصح الكلام ما وصفت 
عند العرب . 

حاقيافة في إعزاب ميا ليتناء 

قال أبو جعقر: اخحتلف القرأة قي قراءة ذلك. فقرأته عامة قرأة الحجاز 

والمدينة والحراقيين : 


. ۴٤ سورة العتکبوت آية رقم‎ )١( 

(۲) سورة الأنعام آية رقم ۲۳ وتكملة الآية واب رينا ما كنا مشركين) . 

(۴) سورة اروم آية رقم ٠١‏ وتكملة الآية أن كتيوا يآيات اله وكانوا بها يستهزءون . 

)٤(‏ راجح سیبویه ۱ : ۲۲ ولم ينسيهء قال الشنتمر ی : استشنهد به على استواء اسم كان وخيرها قي الرقع 
والنصب لاسثوآتهما قي المعرفة وصق كتيبة انهزمت. فيقول: لم يكن داؤ ها وسيب اتهزامها الا = 


Af 


يا َا رَد وَل ئَكَذّبَ بايَاتِ رَبُتا وَنَكُون مِنَ الْمُوْمِيِينَ ي0٠‏ 
بمعتی : يا ليتنا نرد» ولسنا نكذب باآيات ربناء ولكنا تكون من المؤميتن . 


وقراً ذلك بعض قرأة الكوفة: « يا ليتنا نرد ولا تكذب بآيات ربنا ونكونَ 
من المؤمنین »» بمعتی : یا لیتنا تردء وأن لا نحذب باآیات ربنا ونون من 
المؤمنين . وتاولوا في ذلك شيعا : 

حدثنيه أحمد بن يوسف قال: حدثنا القاسم بن سلام» قالء حدثنا 
حجاج» عن هارون قال: في حرف ابن مسعود: « يا ليتتا نرد فلا نكذَّبٌ » 
بالقاء . 

وذكر عن بعض قرآة اهل الشام أنه قرأ ذلك : « يا ليتنا ترد ولا تكذبٌ » 
بالرفع . « ونكون » بالنصب. كأنه وجه تأويله إلى أنهم تمنوا الردء وأن يكونوا 
من المؤمنين» وأخبروا أنهم لا يكذيوت بآيات ربهم إن رُدُوا إلى الدنيا. 

واحتلف أهل العربية في معنى ذلك منصوباً ومرقوعاًء فقال بعض نحويي 
البصرة: « ولا تكذبٌ بآيات رينا وتكون من المؤمتين » نصبٌ لأنه جواب 
للتمتي» وما بعد « الواو ۾ كما بعد « القاء » قال: وإن شثت رفعت وجعلته على 
غير التمني» كأنهم قالوا: ولا نكتبٌ والله بآيات ربناء ونكون والله من 
المؤمنين . هتا إذا كان على ذا الوجه» كان منقطعاً من الأول . قال: والرقع وجه 
الكلام » لأنه إذا تصب جعلها «واو» عطف. فإذا جعلها «واو» عطف» فكأنهم قدتمنوا 
أن لا يكذبواء وأن يكونوا من المؤمنين . قال: وهذاء والله أعلمء لا يكون»ء 
لأنهم لم يتمنوا هذاء إنما تمتوا الرد» وأخبروا أنهم لا يكذبون» ويكوتون من 
المۇمتين . 
- جبن من بقودها وانهزامهء وجعلل الفعال للخزي مجازً واتساعاًء والمحتى الا قائدها المتهزم 

الخزيان» ومثلات : اسم جيل ۔ 

. ۲۷ سورة الأنعام آية رقم‎ )١( 
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وكان بعض نحوبي الكوفة يقول:: لو تصب « تكذب هوه ونكون » على 
الجواب بالواوء لكان صواباً. قال: والعرب تجيب « بالواو»ء و« ثم »٠‏ كما 
تجيب بالفاء . يقولون : « ليت لي مالا فاعطيك ». و« ليت لي مالا وأعطيك »» 
و «ثم أعطيك ». قال: وقد تكون تصباً على الصرف» كقولك: « لا يسعني 
شي ء ويعجز عتك ». 

وقال آخحر متهم : لا أحب النصب في هذاء لاته لیس بتمنُ منهم . إنما هو 
خبرء أحیروا به عن أنفسهم . لا تری أت الله تعالی ذکره قد كذبهم فقال: 

ْوَلَو روا لَعَادُوا لِمَّا نوا عَنةٌ4(» وإنما يكون التكذيب للخبر لا 

دقياقة قي: إعراب «وليحكم» 

قال أبو جعقر: إختلقت القرأة في قراءة قوله: ‏ «وَليَحْكُم اهل 
آلإنجيل 4" فقرأته قرأة الحجاز والبصرة ويعض الكوفيين : « وليحكم » 
بتسكين « اللام ». على وجه الأمر من الله لأهل اللإنجيل أن يحكموا بما أنزل 
الله فيه من أحكامه . وكأن من قرأ ذلك كذلك. أراد: وآتيناه اللانجيل فيه هدى 
ونور ومصدقاً لما بين يديه من التوراةء وأمرتا أهله أن يحکموا بما أنزل الله فيه . 
فيكون في الكلام محذوف ترك إستخناءً بما ذكر عما حذق. 

وقرأ ذلك جماعة من أهل الكوفة: « وليحكم أهل اللإنجيل » يكسر 
« اللام » من « ليحكم ٠ء‏ يمعتى : كي يحكم أهلل اللإنجيل . وكأن معنى من قرا 
ذلك كذلك : وآتيتاه ال(إنجيل فيه هدى وتور» ومصدةقا لما بين يديه من التوراة 


کي یحکم آهله یما قیه من حکم الله . 


. سورة الأنعام آية رقم ۲۸ وتكملة الآية (وإتهم لكاذيون‎ )١( 
سورة المائدة آية رقم ۷+ وتكملة الآية يما أنزل الله قيه ومن لم تحكم بماً أنز ل الله فأولئك هم‎ )۲( 
. الفاسقون)‎ 
A 


والتي نقول به قي ذلك أنهما قراءتان مشهورتان متقاربتا المعنى » فبأى 
ذلك قرأ قارى»ء فمصيب فيه الصواب . 

وذلك أن الله تعالى لم ينزل كتاياً على نبي من آنبيائه إلا لیعمل بما فيه 
أهله الذين أمروا بالعمل بما فيه» ولم يتزله عليهم إلا وقد أمرهم بالعمل يما 
فيه . قللعمل بما فيه أتزله» وأمراً بالعمل يما فيه أنزله. فكذلك الإتجيلء إذ 
کان من كتب الله التي أتزلها على أنییاثهء فللعمل یما فيه انزله على عیسی » 
وأمراً العمل به أهله أنزله عليه. قسواء قرىء ذلك على وجه الأمر بتسكين 
« اللام »» أو قرىء على وجه الخبر يكسرهاء لاتقاق معتييهما۔ 

وآما ما ذکر عن ایی بن كحب*“ من قراءته ذلك : « وأن لیحکم » على وجه 
الامر» فلك مما لم يصح به النقل عنه. ولو صح أيضاًء لم يكن في ذلك ما 
يوجب آن تكون القراءة بخلافة محظورة» إذ كان معناها صحيحأء وكان 
المتقدمون من أئمة القرأة قد قرأوا بها. 

وإذا كان الأمر في ذلك على ما بیناء فتأویل الکلام إذا قریء يكسر 
«اللام» من «ليحكم» : وآتيتاعيسى ابن مريم الإنجيل فيه هدى ونور ومصدقاً 
لما بين يديه من التوراة وهدى وموعظة للمتقين ) وكي يحكم أهل الإنجيل بما 
أنزلتا فيهء فبدلوا حكمه وخالفوه . فقضلوا بخلافهم إياه إذ لم يحكموا يما أتزل 
الله فيه وخالقوه: «قَأولَيكَ هُمٌ الْقَاسِفُون) يعني : الخارجين عن أمر 
الله ء فيه المخالفين له فيما أمرهم ونهاهم في كتابه . 


(۱) هو ابي ين کعب» بن قيس» بن عبيد» من يئي التجارء من الخزرج. أبو المنذرء صحابي الصاري 
كات قيل الإسلام حبرا من أحيار اليهودى مطلما على الكثب القديمة » يكتب ويقرا على قلة العارفين 
بالكتابة في عصره» وما أسلم كان من كاب الوحيء وشهد يدراء واحداء والخندق» والمشاهد 
كلها مح رسول الله #5 وكات يفتي على عهده» وشهد مح عمر بن الطاب رصي الك عته وقعحة 
الجابية له قي الصحيحين وغیرهما ۱١٤‏ حديثا توفي عام ۲١‏ ه راجع طبقات ابن سعد ٣‏ القسم 
الثاني ٠۹‏ وصقة الصفوة: ۱۸۸:١‏ . 


(۲) سورة المائدة آبة رقم ٤۷‏ . 


AY 


فأما إذا قرىء بتسكين اللام»ء فتأويله : [وآتيتا عيسى ابن مريم الإ تجيل 
فيه هدی ونور وَمصدقاًلمابین يديه من التوراة) وأمرنا هله أن یحکموا بما أنزلنا 
فيه» فلم يطيعونا في أمرنا إياهم بما أمرناهم به فيه» ولكتهم خالفوا أمرناء فالذين 
حالفوا أمرنا الذي أمرناهم به فيهء هم القاسقون . 


حقيقة في. إسراب «يخماسفه ء٠٠‏ 
قال تعالی : من دا الذي يُقْرضُ الله قَرْضاً حَسَناً قيَصَاعَِة له أضَمَافاً 


رة . 

قال أبو جعفر: وقد اخحتلفت القرأة في قراءة قوله : «فيضاعِمَة» بالالف» ورفعه 
بمعنى : الذي يقرض الله قرضاً حسناً فيضاعفه له - نسق - «يضاعف» على قوله 
«یقرض» . 

وقرأه آخرون بلك المعنى : «فَيْصَعْمَةّ غير أنهم قرأوه بتشديد العين وإسقاط 
الألف . 

وقرآه آحرون: «قيضاعفه له» بإثبات الألف في يضاعف» ونصبه يمعنى 
الاستفهام» قكأنهم تأولوا الكلام : من المقرض الله قرضاحستأء لاان الذي وصلته بمنزلة 
«عمروه و دزيد» فكأتهم وجهوا تأويل الكلام إلى قول القائل : «من أخوك فتکرمه» لأن 
الأفصح في جواب الاستفهام بالقاء إذالم يكن قبله مايعطف به عليه من فعل مستقبل » 


)١(‏ يقال: أضمفت الشيء وضعفته وضاعفته ضممت إليه مثله قصاعداً قال بعضهم : ضاعفت أيلغ من 
ضعفت٠ولهذا‏ قرا أكثرهم ويضاعف لها المذاب ضعفينهوقال تعالى : طإوإت تك حة يضاعقها» 
والمضاعفة على قضية هذا القول تشتضي أت يكون عش ر آمثالهاء وقيال ضعفته بالتخفيف ضعفاً قهو 
مقصعوف ‏ فالقضعق مصدر» والضحق اسم كالشي ء» والشيء فضعَف الشي ء هر الذي يثنيه » ومتى 
أضيف إلى عدد اقتضى ذلك المد ومثله وعلى هذا قول الشاعر : 

جزيتحك عقف الود لما اشتكيته وما إن جزاك الصعق من أحد قيلي 
(۲) سورة البقرة رقم الآية ٠٤٠‏ . 
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قال أبو جعفر : وأولى هذه القراءات عندنا بالصواب قراءة من قرأ «قيضاعقه لهه 
بإثبات الألف ‏ ورفع «يضاعف » لان في قوله (من ذاالذي يقر ض الث قر ضا حسناً4معنى 
الجزاء والجزاء إذادخل في جوابه الفاء ءلم يكن جوابه بالقاء إلارفعاً ءقلذلك كان الرفع 
في «يضاعفه» أولى بالصواب عتدتا من النصب. وإنما اخترتا الأالف قي يضاعف من 
حذفها وتشديد «العين لأن ذلك أقصح اللغتين وأكثرهما على ألستة العرب ۔ 
داقيقة في: «الاعراف..» 


قال أيوجعفر : وأماقوله : وَعَلّى اغراف جال“ فإن « الأعراف:جمعء 
واحدهاعُرّف . وكل مرتقع من الأرض عتد العرب فهو«عرف» . وإنماقيل لعرق الديك 
«عرف» لإإرتفاعه على ما سواه من جسدهء ومنه قول الشماخ بن ضرار: 


وظلت باعراف تخالي كأنها ٠‏ رماح نحاهاوجهة الريح راكز 
يعتي بقوله : «بأعراف» بتشوز من الأرض . ومنه قول الآحر: 


كل كناز لحمه تياف كالعلم الموفي على الأاعراف ^ 
وكان السدي يقول: إتما سمي الأعراف أعرافاًء لأن أصحابه يعرقون التاس . 


. £7١ سورة الأعراف رقم الاية‎ )١( 

(۲) دیواته ٠۳‏ » مجاز القرآن لأبي عبيدة ٠۴٠١ : ١‏ ورواية ديواته وغيرء : «وظلت تخالي باليفاع كأتها». 
وها البيت من آخر القصيدة قي صفة حمر الوحش. بعد أن عادت من رحلتها الطويلة العجيبة في 
طب الماء» يقودها العير» فوصقه ووصفهن فقال : 

محام على عوراتهسا لا يروعها خياال ولا رامسي الوحوش المناهز 
وأصبسح قوق النشسزء تز حمامة له مرکض في مستوی الارض يبارز 
وظلت تخالي باليغاع E OE E PS‏ 
و «تخالي الحمر». إحتكاك بعضها بيعض . بصف ضمرر حمر الوحش كأتهاً رماح ماتلة تستقبل 
مهب الرياح . وكات في المطبوعة «تعالى» وهو خطا. وقي المخطوطة هكذا: 

«وظلت باعصراف تمالى کاتها رماح وجهه راکز» 
صوایه ما آِت . 

(۳) مجاز القرآن لأبي عييدة ۲٠١ : ١‏ اللسات (نوفق)»ء «ءالكناز»ء المجتمع اللحم ألقوية . «والنياف»» 
الطويل يصف جما . و «العلم»» الجبل ۔ 


A۹ 


حاقيقة في: دالافراد والجمع» 

قال بو جعفر : فإن قال لنا قائل : وكيف قيل : لذَهَبَ بِسَمْمهم ) فوحد وقال : 
«وأيصارهم» قجمع؟ وقد علمت أن الخبر في السمع خبرعن سمع جماعة »كما الخير 
عن الأبصار خير عن أبصارجماعة»؟ قيل : قد اخحتلف أهل العربية في ذلك . ققالبعض 
نحوبي الكوفة : وحد السمحع لأنه عنى به المصدروقصد به الخرق. وجمع الأبصار 
لأنه عنى به الأعين » وكان بعض نحويي البصرة يزعم أن السمع وإن كان قي لفظ 
واحد فإنه يمعتى جماعة ء ويحتج في ذلك بقول اله : لا يَرَنَدٌ الهم َُ4“ 

soc ¢ fo. 

يريد : لا ترتد إليهم أطراقهم وبقوله : «وَيُولون الْدَبْرّ 4 يراد به ادبارهم . 

وإتماجاز ذلك عتديء لأن قي الكلام مايدل على أنه مراد به الجمع ء فكان في 
دلالته على المراد منهء وأداء معنى الواحد من السمع عن معتى جماعة مغتيا عن 
بالأبصار- من الجمع والتوحيد - كان فصيحاً صحيحاً لما ذكرنا من العلةء كما قال 
الشاعر: 

لوا في يعض بَطِيَكمُ تَمِمُوا ‏ فان زماتّنا زمن مص ” 
فوحد اليطن » والمراد مته البطوتء لما وصقنا من العلة. 
حقيقة في؛ دالافعال التي غي لغظ الاسماء» 

قيل : لا تداقع بين جميع أهل المعرقة بلخات العرب والسنهاء في إجازة 
إضافة الاسم المبتي من «فعل ويقعل» وإسقاط الثونء وهو بمعنى : يفعل وفاعل » 
)١(‏ سورة [براهيم آية رقم ٤۴‏ . 
(۲) سورة القمر آية رقم ٠٠‏ . 
(۴) البیت من آبيآات سيبوبه التي لا يعلم قائلهاء سیویه ١‏ : ۸١1۱ء‏ وافلخزانة ۴۳ ۳۷۹ - ۳۸١‏ - وانظر 

آمالي ابن الشجري e FAYe <P : ١‏ ۴۳ وروایته «قي نصف بطنکم» . 


وقي النخطوطة ‏ «تميشوا» مكات «تعفوا» وهي رواية ذكرها صاحب الخزاتة وروايتهم جميعاً «قإن 
زمانکم» . 


۹۰ 


أعني بمعنى الاستقبال» وحال الفعل ولما ينتقض . فلا وجه لمسألة السائل عن 
ذلك : لم قيل؟ 
وإنما احتلف أهل العربية في السبب الذي من أجله أضيف وأسقطت التون . 
فقال نحويو البصرة : أسقطت النون من : «مَلقُّوا رهم ٠4‏ وما أشبهه من 
الأفعال التي في لقظ الأسماء وهي في معنى «يغعحل» وفي محنى مالم ينقض » استقالا 
لها وهي مرادةء كما قال جل ثتاؤه : كل تفس دَابفَةٌ لصوتي . 


وكما قال: نا مُرسِلوا الاق تة لهم ٠"‏ ولما يرسلها 
وكماً قال الشاعر : 
َل آنتَ بَاعِتٌ ديار لاجا اوعبدرب آخاعون بن مخراق ٠<‏ 
قأضاق : «باعثاً» إلى الدينارء ولما يعث» وتنصب عبد رب عطفاً على موضح 
دينار» لأنه في موضع تصب وإن خحفض . 
وما قال الآخحر : «> 
الحافظوا غورة العشيرة: للا يأتيهم من ورائهم نطف“ 


. ٤1 سورة البقرة آية رقم‎ )١( 

(۲) سورة آل عمرفن ٠۸١ ٠‏ وسورة الأتبياء ٠١‏ وسورة العلكبوت ۷ه . 

(۴) سورة اللقسر آية رقم ۴۷ . 

)٤(‏ البيت عند سيويه ٠ ١‏ ۸۷ » والخراتة 4۷1:۳ والعين ٥٦۳:۳‏ قال صالحب الخزانة : البيت هن أبيات 
سيبويه التي لم يعرف قاثلهاء وقال ابن خحلق: قيل: هو لجابر بن رالات الستيس» وسئيس أو حي 
من علي ء» ونسبه غير تحدمة سيبويه إلى جرير» وإلى تابط شرا وإلى أته مصنوع والك أعلم بالحال. 
دیتار» وعید رب رجلان . والشاهد قیه تصب «عبد رب» على موضمح دینارآء لان المعئى هل ئت 
یاعت دیناراً أو عید رب ۔ 

)٥(‏ هو عمرو ين امرى» القيس من بئي الحارث بن الخزرج» وهو جد عبد الله بن رواحه - رضي الله عته 
جاهلي قدیم ۔ 

»۴۴۷ واللسان وكف والخزانة ۲ء ۱1۸۸ء‎ ٠١: ۱ ایت قي جمهرة آشعار المرب ۱۲۷ وسیبویه‎ )١( 
وهو من قصيدة يقولها لمالك بن العجلان البخاري في بر مذكور»‎ - ٤۷۳ ٠٤٠۰ ۳۴ 
والمورة: المكات الذي يخاف مئه مأتي العدو. واتنطقف: العيب والريبةء يقال: هم آهل الريب‎ 
وأما رواية غيره قهي من وراتنا وكقف» . والوكق: العيبي‎ ٠ والتطف» وهذه رواية سيبويه والطبري‎ 
. والنقص‎ 


۹۱ 


بتصب العورة وحفضهاء فالخفض على اللإإضافة ‏ والتصب على حذف النون 
استلقالاً وهي مرادة . وهذا قول تحوبي البصرة* . 


وأما نحويوالكوفة قإنهم قالوا : جائز قي «ملاقوء» الإضافة وهي في معنى :يلقوت 
وإسقاط النون منهء لأتة في لفظ الأسماءء فله في الإإضافة إلى الأسماء حظ الأسماءء 
وكذلك حکم كل اسم كان له نظيراً . قالوا : وإذا أثبت في شي ءمن ذلك النونء وتركت 
اللإإضافة ء فإنماتفعل ذلك به » لأن له معتى «يقعل + الذي لم يكن » ولم يجب بعدقالوا : 
فالإإضافة فيه للفظ› وترك الإضافة للمعنى . 


حاقيقة في: «الاقاعة ء٠“‏ 
و[قامتها :(داؤها _-بحدودها »وفروضهاءوالواجب فيها - على ما فرضت عليهم . 
كما يقال : أقام القوم سوقهم» إذ لم يعطلوها من البيع والشراء فيها . 
وكما قال الشاعر: 


أقمنا لاهل العراقين سوق ال 
ضراب فخاموا وولا e EEE‏ 


)١(‏ قال سيبويه :٩٠:١‏ لم يحذف الثوت للإضاقة» ولا ليعاقب الإسم التوتء ولكن حتفرها كما 
حذفوها من اللذين والتين » حين طال الكلام وكان الإسم الأول منتهاء الاسم الاتحر. 

(۲) القيام والقوام: اسم لما يقوم ويثبت به الشي» كالعماد والسناد لما يعمد ويسئد يه . وقام بمعتی آقام » 
قال الشاعر : 

جرى معك الجارون حتى إذا اتتهوا ‏ إلى الفاية القصصسوى جريت وقاموا 

وورد القيام وما يتصرف منه على وجوه : 
بمعتى آداء الصلاة قال تعالى : «وأقيموا الصلاة). ولم پار بالصلاۃ حیثما آمرء ولا مدح بها حیٹ 
مدح إلا بلفظ الإقامة تنبيهاً أن المقصود منها توقية شر وطها لا الإتيان بهيئاتها «إرب اجعلتي مقيم 
الصلاة€ أي وفقني لتوفية شرالطها. وبمعنى الاستقامة على ستن العدل «إكوتوا قوامين له وبمعتى 
القيام بالأوامر والنواهي : «ولو أتهم أقاموا التورلة والإنجيل» ويمعتى قيام اتدين على سنن السداد 
ذلك الدين القيم 4 و وآت أقم وجهك للدين حتيغاًي وبمعنى التهجد آتاء الليل ساجداً وقائماة 
ء قم الليل إلا قليلاً . 

(۴) خاموا: خام في الحرب عن قرنه يخم خيماً: جين ونكص واتکسر . 


۹۲ 


حقيقة في:؛ مالاقتراف ٠<»‏ 
قال تعالی : إن الَذِينَ يَخبُوف الق سَيّجْرَودَ ما كَانُوا يََْرقُوقَ. 
قال بو جعفر: یقول تعالی جل ذکره : «وَليْْسَبُوا «مِن آلاغمال» ما هُمٌ 
مَُسِيْودَ4 . 
حكي عن العرب سماعأامنها : «خرج یقترق لاهله» . بمعنی یکسب لهم . ومته 
قيل : «قارف فللان هذا الأمر»ء إذا واقعه وعملم. 


وکان ہے يقول: هو التهمة والإدعاء يقال للرجل : «أنت قرقتني » أي : 
إتهمتني . ويقال : «بكسما إقترفت لنفسك »4 وقال رؤبة : 


أغتي إقتراف الكذب المقروف تقوى التقي وعقة العقيف 
داقبقة قفي: «الاکابو..» 


قال بو جعقر : و «الأكابره جمع «أكبر» كما «الأفاضل» جمع «أفضل». ولو 
قیل : هو جع «کبیر» فجمع «أکابر» »۰ لأنه قد يقال : «أکیر» كما قیل : 
“٤ e e 2‏ َ 
«قل هَل نكم لاخر ين غالا . 
)١(‏ القرّق: قرف الذنب واقترقه عمله . وقارف التئب وغيره دائاه ولاصقهء وقرقه يكذا أضاقه إليه 
واتهمه به وقارف إمرأته : جامعها. 
(۲) سورة الأنعام آية رقم ٠۴١‏ . 
سكل رسول الله &# عن أرض وبثه فقال : دعها فزت من القرق العلق ٠»‏ أي من مداتاة المرض الهلاك . 
وهذا من ياب الطب لا من باب العدوى. فإت استصلاح الهواء من أعون الاشياء على صحة اليدنء . 
«اكتنع الهمهء دنا دئواً شديدا و انز النوم» أبعده. والرواية المشهورة:؛ و «أمر الثوم» من المرارة. 
وقوله : «أكل التمل التي جمعاء »يعني زمن الشتاء و «الخرقة» » ما يجتني من القاكهة . و «ارتبعت»» 
دخحقت في الر بيج . و« جلق» قرهة من قری دمشق . و «البيع » جمح «بيعة» (بكسر الياء) »> وهي كتية 
اليهود أو التصارى . و «الدسكرة» بناء كالقصر» كانت الاعاجم تتخةه للشرب والمالاهمي. و 
«التتوم» و ءالسلع» تباتان» تأكلها جفاة آهل البادية ‏ و «فظم» فيع يستبشحه آكله . ورواية البلاذري 
قبي جثنان تيم مؤنقة حولها الزيتحوت قد ينعا 
(۳) سورة الكهف: آية ٠٠١۴۳‏ . 


ar 


واحدهم الخاسر لكات صواياء وحكي عن العرب سماعاً: 
«الأكابرة» و «الأصاغرة»ء و «الأكابر»ء و «الأصاغر» بخير الهاء» على نية 
النعت» كما يقال : «هو أفضل منك» . 


وكذلك تفعل العرب بما جاء من التعوت على «أفعل» إذا أخرجوها إلى 
الأسماء» مثل جمعهم «الأحمرهء و «الأسود»ء و «الأحامر»ء و «الأحامرة»» و 
«الأساود»ء و «الأساودة» . ومنه قول الشاعر: 
إن الأحامرة الفلاثة أهلكت مالي» وكنت بهن قدما مولعاً 
الخمرءواللحم السمين إدامه» والزعفراتء فلن أروح مبقعاً 
حقيقة غي؛ قوله دولا تلكلوا أموالكم» 


قال أيو جعفر: يعني تعالى ذكره بذلك : 
ولا يأكل بعضكم مال بعض بالباطل ء فجعل تعالى ذكره بذلك اکل مال أخیه 
بالباطل»ء كالاً كل مال تقسه بالباطل . 


ونظير ذلك قوله تعالى : وَل تَلْمَروا أَنْفََُمْ)”“ وقوله: وَل تفلو 
ْ4“ 


(۱) دپواته : ۲٤۸ ۰۲٤۷‏ . وهي قي نسختي المصورة من ديوات الأعشى رقم ۲۹ واللسان (ممى) وهو 
أول الشعر. وكان قي المطبوعة هنا: «السمين أديمه»» و «فلن ازال مبقعاً» . والبت ما قي 
المخطوطة ء وفي مخطوطة الأعشى : «السمين » واطلي بالزعقران وقد أروح مبقعاً» . وهكذا جاء في 
المخطوطة : «السمين ادامه» ‏ والإدام ما يز تدم يه مع الخبزء أي شيء كان . وعجيب إصافة الإدام 
إثى اللحم» ويروي: «أديمه» ضبطه قي اللسان بفتح الالف» وهو غير مرتضى» بل الصواب إن شاء 
اله «اديمه» من «ادام الشيء» إذ أطال زماته وإستمر به ورواية آي جعفر هتا: «فلن أروح ميقعاًء . 
ورواية مخطوطة ديواته : «وقد أر وج مبقعا»» وهي أجودهما. و «الميقع» الذي فيه لون يخالف لوه » 
أولوت ما أصابه الماء أو الزعقرات. او ما شابههماء يعني : إنه يكثر من الزعقران حتى يترك في إبشرته 
لمماً. وأكشر مأ كانوا يستعملوت الزعفران في أعراسهم . إا عرس الرجل تزعقر. فكتي بذلك عن 
كثرة زولجه . 

(۲) سورة الحجرات آية رقم ١١‏ . (۳) سورة الشساء آية رقم ۲۹ . 


۹٤ 


یمعتی : لا یلمز بعضکم بعضاًء ولا یقتل بعضکم بعضاًء لان الله تعائی 
ذكره جعل المؤمئين إخحوة» فقاتل أخيه كقاتل نقسه. ولامزه كلامز نفسه» وكذلك 
تقعل الحرب» تكني عن نفسها باخواتهاء وعن أخواتها بأنفسها. 


فتقول: آخحي وأحوك أيتا أبطش . .؟ يعني : آنا وأنت نصطرع › فنتظر ایتا 
أشد. . ؟ فيكتي المتكلم عن نقسه بأخيهء لأن أخا الرجل عندها كنفسه. 


ومن ذلك قول الشاعر”"“: 
احي وأحوك ببطن التسير 
ليس به من معد غریب° 


دقيقة في؛ دالأكل» 
قال تعالى : َكَل جَنة ية أصَابَها َال اقث أكُلَهّا ضعْمَيَنٍ إن لم يُمِبَهَا 
وال فطل چ“ ١‏ 


قال أبوجعقر : «والأكل» هو الشي ء المأكول» وهومشل الرعب والهزء . وماأشبه 
ذلك من الأسماء التي تأتي على «فُعّْل» وأماالأكل ٠‏ يفتح الألف» وتسكين الكاف» فهو 
فعلل الآكل يقال منه : آكلت اكلا وآكلت اكلة واحدة كما قال الشاعر: © 


)١(‏ هو تعلية بن عر (حزن) العبدي اين أم حزتة ويقال هومن بني شيبان حليف في عبد القيس» وكان 
من القرسان (الاشتقاق لاہن حرید: .)١۹۷‏ 

(۲) راجح المقضلیات ٥۱۳‏ وتاوبال مشکل القرآن: ۱١١‏ معجم ما استعحم ۱۰۳۸ واللسپر: تصغير 
التسر» وهو مكات بدهار بني سلليم : قال ياقوت إنه ينالحية « نهاوند» واستشهد بهذا الييت» قإن يكن 
ذلك قإبن آم حرنة هذا إسلامي قال ياقوت : قال سيق : سار المسلموت من مرح القلعة تحرو نهاوتد 
حى انتهوا إلى القلعة قيها قوم فقتحوهاءومحلفوا عليها النير ابن ثور قي عجل وحتيغة» وفتحها يعد 
فتح نهاوند» ولم يشهد نهاوند عجل ولا حتفي ٠‏ لأنهم آقاموا مع النسير على القلعة فسميت به (راجعم 
تاریخ الطبري ۲۵١۱ - ۲٤۳ : ٤‏ 

(۳) سورة البقرة آية رقم ٠٠١‏ . 

. هو أبو مضرسى النهدي‎ )٤( 


وَمَا أكَلَةٌ إن لها بعّنيمة ولا جَوغة إن جنها بعّرام ٠١‏ 
ففتح الألف لأنها بمعنى الفعلء ويدلك على أن ذلك كذلك قوله : ولا جوعةء وإن 
ضمت الألف من الأكلة كان معناه :الطعام التي أكلته» فيكون معنى ذلك حينئذ ماطعام 


آأكلته بخثيمة . 
حقيقة في «الالدء ٠"‏ 
قال أبو جعقر : «الألدّه» من الرجال: الشديد الخصومة . 


يقال في «فعلت» منه : قد لددت يا هذاء ولم تكن ألد فأنت تلد ددا ولدادة . 
فأما ذا غلب من خاصمه قإنما يقال فيه : لددت يا فلان فلاناً فأنت تلده لدا . 


ومته قول الشاعر: 
ثم أردي بهم من تردي تلد أقران الخصوم الد 
حقيقة غي؛ «ألفي» 


قال أبو جعقر : 


(۱) راجع حماسة الشجري ۲٤‏ من أبيات جياد وقيلها . 
وإنسي لمن قوم إذا حاربسوا العدا سموا فوق جرد للطعمات كرام 
وإنسي إذا ما القوت قل لمؤثر وقيقي على تقسي بجل طعامي 
فما أكلة إن تلتها بخيمة SS E E RS‏ 
يخرام: آي بعقآاب شديد والخرام: اللازم من العتاب والشر الدائم ء والته أعلم . 
إزدلقف إلى جمم فسميت «المزدلفة» قوق و«بجمح» . 

(۲) هو رتجل أل وإمراة لداءء وهم أهلل لدد وقد لددت. بكر الدال - تلد - بالفتح - لدداً أي صرت 
أثدء ولددته - بفتح الدال ألده- بضمها- إذا جادلته فخلبته . والالد مشتق من اللديدين وهما صفحتا 
العنقء أي في أي جاتب أخحت من الخصومة غلب . قال الشاعر : 

والد ڏي حثتق علي كأتما تخفى عداوة صدره في مرجال 
وقاال آحر : 
إن تحبت التراب عزماً وحزماً وحصيماً الد ذا يلاق 


۹ 


وقوله : ألما عليه باعتا ٠<‏ 
يعني : وجدنا. 

کما قال الشاعر) : 

يعني : وجدته ۔ ٤‏ 


وَل ذاكر الله إلا قَيت 


حقيقة في؛ دالالقاء .5› 
قال أبو جعفر: فإن قال قائل : فما وجه إدخال الباء في قوله : 


. ٠۷١ سورة البقرة آية رقم‎ )١( 


(۲) هو آبو الأسود الدز لي : وسبق آت ترجم له في هذا الجرء . 

(۳) راجع دیوانه : ٤٩‏ (نقائس المخطوطات) وسيبويه ۸٥ ١‏ والأغاتي ١١۷١ : ١١‏ وأمالي ابن الشجري 
“١‏ والصداقة والصديق ٠١١:‏ والخزانة ٤‏ :9ه وشرح شوآههد المحتي ۳١١‏ واللسات 
(عتب) وهو من أبيات قالها في امرأة كات يجلس إليها بالبصرةء وكانت بر زة جميلة ففالت له يوماًء يا 
أيا الأسودء هلل لك آت أتزوجك؟ فزني امرأة صتاع الكف. حستة التدبيرء قاتعة بالميسور. قال : 
تعم » قجمحت هلها وتز وجته ء ثم إئه وجدها على حلاف ما قالت : وأاسرعت في ماله وعدت يدها 
يالخيانةء وأفشت عليه سره فخدا على من کات خضر ترویجه فسالهم أن پجتمعوا عتده فقعلوا. 


ققال لهم : 
گرأهت امرهاً كنت لم لله 
فخاللشه»» لم صافیته 
والقيته حین جرېته 
فذکرته تم عاتېته» 
فالفیتشه غير مستئي 
الست حقيقاً بتودیعه 


فلم اسضفد من الدته قلا 
كذوب الحديث سروقا بخلا 
عاباً ريغا وقول جميااً 
ولا ذاكر اله إلا قليلا 
وإقباع فلك صرماً طويلاً 


فالوا: لی واللہ یا آبا الاسود قال : تلك صاحیتکم» وقد طلقتھاں وأتا احب آت استر ما آنکرت من 


آمرھا ثم صرقها معهم . 


واستحتب الرجل : رجح عن الإساءة وطلب الرضاء فهو مستعتب . 


(£) الإالقاء : فرح لشي ء حيت تلقاء ثم استعملي 


قي کل طرح» قال تعالی : (القها یا موسی 4 وقال : 


الق عصاك 4 ويقال : ألقيت إليك مودة وكلاماً وسلاماً قال تعالى : «تلقوت إليهم بالمودة4 وتلقيته منه 
وتهى عن تلقي الركباتء أي استقبالهم وقوله تعالى : «أو القى السمع وهو شهيد¢ عبارة عن 
الاصخاء إليهء وقوله «واتقی السحرة ساجدين€ تنبيه على ما دهمهم من التعجب والدهثة التي 


جعاتهم قي حكم المضطرين غير المختارين . 
۹۷ 


م - ۸ 


ولا نلوا بأيْدِيْكُمْ 4 ”“ وقد علمت أن المعروف من كلام العرب : القيت إلى 
فلان درهماًء دون ألقيت إلى فلان بدرهم . 


قيل : قد قيل : [نها زيدت تحو زيادة القائل «الباء» في قوله : جذبت بالثوب» 
وجذبت الثوب وتعلقت به وتعلقته » وتيت بالدهْن ٠‏ وإنما هو: تنبت الدهن . 


وقال آحرون : الباء في قوله : (ولا تَلقّوا بأيديكُمٌ 4 أصل للكنية . لأن كل فعل 
واقع كني عنه فهو مضطر إليها . نحوقولك قي رجل «كلمته» فأردت الكتاية عن قعله . 

فإذا أردت ذلك قلت : «قعلت به» . 

قالوا: فلما كان ءالياءء هي الأصل جاز إدخال «الباء» و[إخحراجها في كل فعل 
سييله سبيل كنيته وأما «التهلكة»" فإنها التفعلة من «الهلاكه. 


حقيقة في بال .< 


وأما« آل فرعون ٠‏ فإنهم أهل ديته وقومه وأشياعه . وأصل «ال» أهل » أبدلت الهاء 
همزة. كما قالوا «ماء فأبدلوا الهاء همزة» . 


.4 سورة البقرة آية رقم‎ )١( 
. ۲۰ سورة المؤ منوت آية رقم‎ )۲( 
. ٠۹۵ (۳)اتتهلكة : ما مؤ دي إلى الهلاك قال تعالى : ولا تلقو! بأيديكم إلى التهلكة چ سورة اليقرة آية‎ 
والمهلكة : مثلثة الام : المفازة.‎ 
. والهلك : السنون الجدبة جمع : هلكة بالتحريك‎ 
. والهلوك : القاجرة المتساقطة على الرجال لأنها تتهالك قي مشيتها أي تتمايل‎ 
. والاھتلالك : والانهلاك : رمي آلإنسان نقه في تهلكة‎ 
. والمهتلك : من لا هم له إلا إن يتضيفه التاس‎ 
. والهلاك : الذين يتتابون التاس لإيتخاء محر وقهم‎ 

: يقال: لا يستحملل الأل إلا فيما شرف . لا يقال : آل الإسكاف والال أيضاً ما شرف من البحير» واالال‎ ,٤( ٠ 
السراب» ويؤنسث وقيل خاص بما في أول التهارء والال: الخشب. والال: أطراف الجيسل‎ 
. ونواحيه . والأل: الشخص» واالآل: عمد الخيمة‎ 
: وقد ورد قي القرآن على ثلائة أوجه‎ 
الثاني بمعشى أهلل البيت‎ 4١ الأول بمعنى القوم والتيع «ولقد جاء آل قرعون النفر القمر آية‎ 


۹۸ 


فإذا صغروه قالوا : مويه » فردوا الهاء في التصغير وأخرجوه على أصله» وكذلك 
إذا صخروا «آله قالوا : «أهيل» وقد حكي سماعاً من العرب في تصغير «آل» أويل وقد 
قيل : «فلان من آل النساء» يراد به آنه منهن خلق» ويقال ذلك آیضاً بمعنی آنه 
یریدهن» ویهواهن . 

كما قال الشاعر: 

فإنك من آل التساءء وإتما يكن لإذني لا وصال لغائب ٠"‏ 


وأحسن آماكن «آل» آن يتطق به مع الأسماء المشهورةمثل قولهم «آل التبي محمد 
َة وال علي وال عباس وآل عقيل » وغير مستحسن استحماله مع المجهول» وفي 
أسماء الأرضين وما آشيهذلك »غيرحسن عند أهل العلم بلسان‌العرب أن يقال :رأيتآل 
الرجل ورآني آل المرأة-ولا-: رأيت آل البصرة وآل الكوفة » وقد ذكر عن بعض العرب 
سماعاً آنها تقول ريت آل مكةء وآل المدينةء وليس ذلك في كلامهم بالفاشي 
المستعمل . 

وأمافرعون فإنه يقال : «إنه اسم كانت ملوك العمالقة يمصر تَسَّمّى به » كماكائت 
ملوك الرم يسمي بعضهم قيصرء وبعضهم هرَفل . وكما كانت ملوك فارس تسمى 
الأكاسرة واحدهم كسرى» وملوك اليمن تسمى «التبايعة» واحدهم تبع وأما 
«فرعون»“ موسى الذي أخبر الله تعالى عن بتي اسراثیل آنه ناهم منه »فاته يقال :إن 
أسمه» الوليد بن مُصعب بن الريان» وكذلك ذكر محمد بن إسحاق أنه بلغه عن اسمه . 


والحاضرين من أهلل القوت والنققة : إلا آل لوط . القمر آية ]۳٤‏ والثالث : يمعنى القرابة والقرية 
«وآل راهيم وآل عمرات» . سو رة آل عمرلن ية ٣۴‏ . 

)١(‏ «يكت لأآدتى» يمتي للداتي القر يب الحاضر يصلن حباله بالمودة أما الخائب» فقد تقطعت حياله» 
وتلك شيمتهن » استغفر الله بل شيمة آبناء أبينا آدم . 

(۲) قرعون: اسم أعجمي ممنوع من الصرف والجمع فراعتة كقياصرة وأكاسرة»وهو اسم لكل من ملك 
مصرء فإذا أضيقت إليها اللاسكتدرية سمي عزيزا واححلق في اسمه فقيأل : مصصب ين اللوليدءه 
وقيل : ريان بن الوليد» وقيل : الود بن ريااتء وكان آصله من حراسان من مديتة (بسورمات) 


۹۹ 


حقيقة في: «الال» 


قال أيو جعقر : و «الإل» اسم يشتمل على معان ثلاثة : وهي العهد والعقدء 
والحلف. والقرابةء وهو أيضاً بمعنى «الله » فإذا كانت الكلمة تشمل هذه المعاتي 
الثلاثة ء ولم يكن الله حص من ذلك معنى دون معتى » فالصواب أن يعم ذلك كماعم بها 
جل ثناؤه معانيها الثلاثةء فيقال : لا يرقبون في مؤْمنِ اللهء ولا قرابةء ولا عهداء 
ولا ميثاقا . 
ومن الدلالة على أنه يكون يمعنى «القرابة» قول ابن مقبل : 
أقسد الناس حلوف حلفوا قطعوا الال وأعراق الرحم 
بمعنى : قطعوا القرابةء وقول حسان بن ثابت : 
لعمرك إن إلك من قريش كإل السقب من رأل التعام"“ 
وأما معتاه إذا كان بمعنى «العهد» فقول القاثل : 
وجدتاهم كاذيا إلَهمّ وذو الإل والعهد لا يكذب 
وقد زعم بعض من ينسب إلى معرفة كلام العرب من البصريين أن «الإله و 
«العهده و« الميثاق» وه اليمين» واحد. وأن«الذمة» قي هذا الموضع التذمم ممن لاعهد 
له. والجمع : «ذمم» . 


)١(‏ دیواته : ٤۰۷‏ واللات (الل) من أبيات هجا بها با سفيان‌ابن الحارث بن عبدالمطلب ين هاشمء 
ابن عم وسول اله اة وأخحوه من الرضاعة» وكان ممن يشبه برسول الت 5 .وكان آبو سغيان همن 
ي ذي اللبي 5ة ويهجوهء ويؤذي المسلمين »فانبرى له حسات فأعف مته كلل ماخحد. ثم أسلم في 
تح مكة» وشهد حنيناًء وثيت فيمن ليت مع تبي اء وظلل آخذاً بلجام بخلة رسول الق يكفهاء 
ورسول الله بركضهاً إلى الكفار . ثم ظل أو سفيات بهد ذلك لا برقع رأسه إلى رسول الله حياء منه . 
ولکن کان من هجاء حسان له بعد البيت : 

قوباف ود کت فی قر كلات البو جائلة المرام 
وأتت متوط بهم هجين كما نيط اراح بالحدام 
فلا تفضر يتقوم لست مهم وللا تك كاللشام بتي هشام 
و «السقب»» ولد الناقة ساعة يولد . و «آالرال» ود التعام . يقول: ما قرابتك في قريش إلا كقراية 
الفصيل ‏ من ولد التمام! 


(oe 


حقيقة غي: «آلهتك.. 
قال آبو جعفر: وعن این عباس أنه کان يقرا : 
«ويذرك وإلاهتك»ء وقال: إنما كان فرعون يُعَيّد ولا يَعَيّد. 
وقد زعم بحضهم أن من قرا : «وإلاهتك ٠‏ إتما يقصد إلى تحومعنى قراءةمن 
قرأ: «وآلهّك». غير أنه أنثء وهويريد إلهاً واحداًء كأنه يريد : ويذرك وإلاهك . ثم 
أُنٹ «الإله» فقال : «وإلاهتك) . 
وذكربعض اليصريين أن أعرابياسئل عن «الالاهة». فقال : دهي عَلْمةه» يريد : 
علماًء فأنث «العلم». فكأئه نتصب للعيادة يعيد . وقد قالت ينت عتيية بن الحارث بن 
شهاب اليربوعي : 
تروحتا من اللعباء قصراً وأعجللنا الالاهة أن توٌوباا“ 
يعني ب «الإلاهة». في هذا الموضع ٠‏ الشمس . 
وكات هذا المتأول هذا التأويل » وجه «الإلاهة». إذ أدحلت فيها هاء التأنيث. 
وهويريد واحد « الآلهة» ء إلى تحوإدحالهم «الهاءه قي «ولدتي » وه كوكبتي » و «ماءتي » 
وهو «أهلة ذاكهء وكما قال الراجز: 
يا مضر الحمراء أنت أسرتي وأتت ملجاتي وأتت ظهرتي 
يريد : ظهري . 


(1) اغات الاء : ۱1۸۹ء محجم ما استمجم : ١٠١١‏ > معجم اليلدان «اللعياء»» اللسان (لعب) (اله)ء 
وغپرها كثير. قالت ترتي أباهاء وقتل يوم حى قتلته بنو أسد وبعد البيت 7 
على مثشلل ابن ميةء قاتعياه شق نواعم البشسر الجيوبا 


وکان اسي حُتيبة شمريا ولا تلقاء يدر التصيبا 
ضروباً باليدين إا إشمعلت عوان الحرب» لا ورعاً هيويا 


و«اللعباء» بين الريذة وأرّض بتي سليم» وهي لفرارة. ويقال غير ذلك . و «قصرآهء أي عشياً. وفي 
المطيوعة ٠‏ «عصرآ». وهي إحدى ر وايات البيت» وأثبت ما في المخطوطة . 


۰١1 


حقيقة في : «الاليم > 

قال أبوجعقر : «والاليم» هوالموضع » ومعناه : ولهم عذاب مؤلم» بصرفمؤلم 
إلى «أليم» . 

کمایقال : ضربب وجيع بمعنى موجح . والله بدیع السموات والأرض» بمعتى 
ميدع ۔. 

ومته قول عمرو بن معدیکرب الزبيدي(“: 

من ريحانة الداعي السميعم يؤرقني وأصحايي هجوعً 

یمعنی : المسمع . 

ومته قول ذي الرّمة“ : 

وترقع من صدور شمردَلاتٍ صد وجوههاوَمَج ايم 

ويروي : يصك وإنما الأليم صفة للعذاب . 

كانه قال: ولهم عڌاب مؤلم وهو مأخوذ من الأالمء والالم الوجع ۔ 

حاقيقة قي ءأم» )١(‏ 
قال تعالی : 


ام تریدون ان نالوا رَسُولُمْ کما سبل موسی من قبل <» 


u 


(۱) هو عمرو ين معدي كرب بن ربيعة بن عبداظه الزبيدي» فارس اليمن» وصاحب الخارهت 
المذكورة» وقد على المديتة ستة ١‏ ها قي عشرة من بني بيد فاسلم وأسلموا. شهذ اليرموك. 
وذهيت فيه إحدى عيتيه » وبعثه عمر إلى العراق» فشهد القأدسية . له شعر جيد أشهره قصيدته التي 
قول فیها: 

إا لم تتطع شيشا فدعه وجاوزه إلى ما تستطيم 
توقي عام ١‏ ه راجع الاصابة ت ٠۹۷۲‏ وسمط اللآلي 1۳ء ١4‏ 

(۲) البيت في الاصمعیات : ٠ ٤۳‏ وريحانة : هي بنت معد يكرب : أحت عمرو بن معد يكرب وهي آم 
دريد بن الصمة » وكان أبوه الصمة سباها وتزوجها (الاغاتي ٠١‏ 4) . 

(۴) سبق الترجمة له , )٤(‏ سورة اليقرة آية رقم ٠١۸‏ . 


1۰۲ 


وقال بو جعقر : 

احتلف آهل العربية في معنى «أم» التي في قوله : م تُريدُون) . 

فقال بعض اليصريين : هي بمعنى الاستفهام» وتأويل الكلام : آم تريدون أن 
تسالوا رسولکم؟ 

وقال آحرون منهم : هي بمعنى استفهام مستقبل منقطع من الكلام كأنك تميل 
بها إلى أولهء کقول العرب : إنھا لإبل یا قوم آم شاه» و«لقد کان كذا وكذا آم حدس 
تفسي ؟ قال : ولیس قوله : آم تریدون علی الشك» ولکئه قاله ليقبح له صتيعحهم ۰ 
واستشهد لقوله ذلك ببيت الأاخحطل : 

كذبتك عينك» ام ریت یواسط علس الظلام من الرباب يالا ٠”‏ 

وقال بعض نحوبي الکوفیین : إن شثت جعلت قوله « ام تُريدّوْنً» استقهاماً على 
کلام قد سبقه» کما قال جل ثتاؤء : 

«آلم تيل الاب ل رَيْبَ فيه مِنْ رَبٌّ المَالَمِينَ ام بقُولُون ارا 

فجاءت «آم» وليس قبلها استفهام ء قكان ذلك عنده دلیلاً على أنه استفهام مبتدا 

وقال قائل هذه المقالة : «أم» في المعنى تكون ردٌأعلى الاستفهام على جهتين : 

إحداهما: أن تفرق معتى «أي» والأخحرى : أن يستفهم بهافتكون على جهة 
النسقء والڌي يتوي بها الابتداء إلا آنه ابتداء متصل بکلام » فلو ابتدات کلاماً لیس قبله 


() راجح ديوان الأخطل ص 4١‏ ونقاتص جرير والاخحطل ۷١‏ وواسط قرية غرب الفرات مقابل الرقة 
من أعمال الجزيرة وهي من مثازل بتي تخلب وهي غير واسط التي بناها الحجاج يبن البصرة 
والكوغة . والفلس : ظلمة آخر الليل إذا اححلطت بتباشهر الصباح : قهي سواد مختلط يبياض وحمرة. 

(۲) سورة السجدة آهة رقم من ١‏ إلى ٣‏ 

(۳) في معاني القرآن للفراء ۷١ : ١‏ وذلك أن قولك «أزيد عندك آم عمرو» معناه أيها عندك ویین لن «اې 
تقرف الاستقهام وأن «أي» تجمع متقرق الاستنهام. 


۱۴۳ 


کلام » ثم استفهمت» > لم يكن إلا ب «الألف »أو به هل :"قال :ولات قاتقي قوله 
«آم تریدون» قبله استفهام » فرد علیه» وهو قوله : «ألَمْ َعَم أن الله عَلّى كَل شَيْء 
دير 4 . 
قال أبوجعقر : والصواب من القول في ذلك عتدي › » على ماجاءت به الآثار التي 
ذكرتاها عن أهل التأويل : أنه استفهام مبتدأء بمعنى : أتريدون أيها القوم أن تسالوا 
رسولكم؟ وإنماجاز أن يستفهم القوم بآم »وان كانت «آم» أحد شر وطهاأن تکون نسقاً 
قي الاستفهام لتقدم ما تقدمها من الكلام ء لأنها تكون استفهاماً ميتدا إذا تقدمها سابق 
aay E ER EGS e‏ 


U E E‏ فيقولون : هل لك 
قبلنا حق» آم آتت رجل معروق بالظلم؟ 

وقال اجار 
فوالله لا أذري اسَلْمى تَعَولت ام اللوم ام كَل الي حَيّب 
يعني : بل كلل إل حييب . 

وقد کان بعضهم يقول منکراً قول من زعم آن: «آم» في قوله pis:‏ 
تُريْدّوتًَ» استفهامٌ مستقبلء منقطع من الكلامء يميل بها إلى أولهء إن الأول 


.۷١ ١ هذا نص كلام الفراء قي معاني القرآن‎ )١( 

(۲) سورة اليقرة اية رقم ٠١١‏ . 

ر۳) سورة السجدة أية رقم ١‏ > 

ريم راجع البيت في معاني القرآن للفراء :١‏ ۷۲ واللسان (أمم) والصاحي ٠۹۸‏ وقوله «تغولت» آي 
تصورت قي صورة امرآة احسبها وأراها من تول القولء وهي أن تدلون وتتخيل في صور شتى» 

ج کنا ید ب دا فی وماحا وک یلال آنه برد مامه اة لیاوا لاتق 

وتعرضست لك بالأياطلح بحدما قطمت بابرق خحلة ووصالا 
وتخولست, لتروعنا جنية والقائيات ريتك الأهوالا 
ئم يقول: «آم التوم» أم هو حلم ٠‏ بل كلاهما حييب إليْ» يعني أي ذلك کان فهو حبيب إلي ۔ 
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خبر والغاني استفهام» والاستفهام لا يكون قي الخبر والخبر لا يڪون قي 
الاستفهام» ولكن أدركه الشاك - بزعمه - بعد مضي الخبرء فاستفهم . 


دقيقة في: «أم» (") 


قال أبو جعفر: واختلف القرأة في فراءة قوله : يا أبن ام0 . فقرا 
ذلك عامة قرأة المدينة وبعض أهل البصرة : «يا ابن أ » بفتح «الميم» من 
«الام». 


وقرأً ذلك عامة قراة أهل الكوفة : «ابن اء يكسر «الميم» من «الأم» . 


واختلف أهل العربية في فتح ذلك وكسره» مع إجماع جميعهم على 
آنهما لختان مستعملتان في العرب . 


فقال بعض نحوبي اليصرة : قيل ذلك بالفتح » على أنهما إسمان جعلا 
اسماً واحداًء كما قيل : «يا ابن عم»» وقال : هذا شاذ لا يقاس عليه » وقال : 
من قرا ذلك : ويا ابن ام » فهو على لخة الذين يقولون : «هذا غلام قد جاء» » 
جعله إسماً واحداً آخره مکسور» مشل قوله : «خازٍ باز» . 


وقال بعض تحوعي الكوفة : قيل : «يا ابن أمٌ» و «يا ابن عمه» قتصب 
كما ينصب المعرب في بعض الحالات» فيقال : یا حسرتاي”. یا 
وَيّنَّا”. قال : فكأنهم قالوا: ديا أماه»» و ديا عماه»» ولم يقولوا ذلك قي 
«أخ»» ولو قيل ذلك » لكان صواياً . قال : والذين خفضوا ذلك » فإنه كثر قي 


)١(‏ سورة عله آية رقم ۹4 وتكملة اللاية : لا تأحذ بلحيتي ولا برأسي إلى حشيت أن تقول قرقت بين 
بني إسراليل ولم ترقب قولي) . 

(۲) سورة الأنعام آية رقم ١۳.۔‏ 

. ١٤ سورة الانياء آية رقم‎ )٣( 


کلامهم حتی حذفوا الیاء . قال : ولا تكاد العرب تحذف «الياء» إلا من الاسم 
المنادي » يضيفه المتادى إلى تقسهء إلا قولهم : «يا ابن ام و ويا ابن عم » 
وذلك أتهما يكثر استعمالهما في كلامهم . قإذا جاء ما لا يستعمل» أثبتوا 
«الياء» . فقالوا: «يا ابن ابي ؛ و ويا اين أخحتي» وآخي» ۰ و «يا اين 
خالتي»» و «يا ابن خالي» . 

قال أبو جعقر: والصواب من القول في ذلك أن يقال : إذا قتحت 
«الميم» من «ابن أم»ء فمراد به الندبة : يا ابن أماه. وكذلك من «ابن عم» . 
فإذا كسرت » فمراد به الإإضافة ء ثم حذفت «الياء «لتي هي كناية اسم المخبر 
عن نقسه . وكأن بعض من أنكر تشبيه كسر ذلك إذا کسر ککسر الرّاء من «حاز 
باز › لأن «خاز باز» لا يعرف الثاني إلا بالأولء ولا الأول إلا بالثانيء 
فصارت کالأصوات . 

وحكي عن يونس الجرمي تأنیٹ وام وتأنیٹث «عم» » وقال : لا يجعل 
اسماً واحداً إلا مع «إبن» المذكر. قالوا: وأما اللخة الجيدة والقياس 
الصحيح ء فلخة من قال : «يا أبن أمي» بإثبات «الیاء» » کما قال بو زید: 


يا ابسن آمي ٠‏ ويا شقَيّق نفسي آنت خلفتني لدهر شديد“ 


)١(‏ أمائي اليزدي ۹ء جمهرة آشعار العرب: ١1۳۴ء‏ واللسات (شقق).ء وشزاهد العيني (هامش خزانة 
الأدب) ٤‏ : ۲۲۲ وغيرها. من قصيدة مختارة» يرشي اين أخحته اللجلاجء ويقال: يرثي أتخاه 
اللجااجء ويروي البيت: 

يا ابسن خنساء شق تفي يا لجلاج» خحليتتسي لدهسر شديد 
وأما هذه الروايةء فهي رواية النحاة جميعاً قي كتبهم أي باب التداء. يقول قيها : 

کل میت قد افتفرت.» فلا او جم من والسكد ولا مولود 
غير أن اللجلاج هو جتاحي يوم فارتقه باعلى الصعيد 
قي ضريح عليه عب٬‏ تقيل من تراب وجندل مضود 
عن يمين الطريق عند صد حر ان يدعو بالليل غير معود 
صاديا بيت غڀر مخاث ولقد کان عصرة المتنجود 
وقوله : «شفیی» تصعیر «شقیق » وهو الاخ . 


۱۰٩ 


وكما قال الآخر“ : 


يا ابن أسّي! ولو شهدتك إذتدذ عو تميماً وات غير مجاب“ 


وإتما ثبت هؤلاء ألياء في «الأم»» لأنها غير متاداة» وإتما المنادى هو 
«الابن» دونها. وإتما تسقط العرب «الياء» من المتادي إذا أضاقته إلى 
نفسها» لا إذا أضافته إلى غير نفسهاء کما قد بینا۔ 


وقيل : إن هارون إنما قال لموسى عليه السلام: «يا ابن أم» . ولم 
يقل : «يا ابن أبي»» وهما لأب واحد وأم واحدةء استعطافاً له على تقسه 


برحم الأم. 


)١(‏ هو غلفاء بن الحارث» وهو: معد يكرب بن الحارث بن عمرو ين حجر آكلل المرار الكندي» وهو 
عم امرى» القيس بن حجر» إمام الشعراء. وسمى «غلقاء»» لأته كان يغلف رأمه بالمسك» 
ويقال: هو أول من فمل ذلك . 

(۴) النقاتض : ۷ ۰۷۷ الوحشیات رقم : ۲۹۴ الأغاني ۱۲: ۲٠۳‏ من قصيدة يرثي بها أاخحاء 
شرحبيل بن الحارث» قتيل يوم الكلاب الأول (انظر خجبر ذلك في التقاحض. والاغاني) يقول 
قبئه » وهو أول الشعر : 

انث جبي عن الفراش لاني كجافي الاسر فوق الظراب 
من حديث نمى إلي قلا تر قا عيني» ولا أسيځ شرابي 
مرة كالذعاف أكمها الا سء على حرملة كالعهاب 
من شرحيل إذة تماوره الار ماج في حال لتة وشياب 


تم طاعنت من ورائك ححتى تبلغ الرحب. أو بز ياي 
وقوله': «الأسره هو اليعير تخرج في كركرته قرحة لا يقدر مها آت بيرك إلا على مستو من الأرض . 
و «الظراب»: جمع «ظرب» (بفتح ثم كسر)ء وهو من الحجارة ما كان ناتتا في جبلل»ء أو أرض 
حريةء وكان طرقه الناتىء محددآء و «الملة؛ (يفتح الميم): الرماد الحلا. 


1۰¥ 


دقيقة في ءآم الكتابء 

قال تعالى : هو آلَدِي أنْرَل عَلَيّْكَ اكاب نة يات مُحْكَمَات هَن م 
الاب وَأخَرَ مُنَشابهّا تي“ . 

قال أبو جعقر: ثم وصف جل ثناؤه هؤلاء : «الآيات المحكمات 4 بأنهن 
HES)‏ الكَاب يعتي بذلك: أنهن أصل كتاب الذي فيه عماد الدين 
والفرائض. والحدود.ء وسائر ما بالخلق إليه الحاجة من أمر دينهم » وما كلقوا من 
الفرائض في عاجلهمء وآجلهم . 

وإتما سماهن آم الكتاب» لأنهن محعظم الکتاب»› وموصعم هفز ع آهله عند 
الحاجة إليه » وكذلك تفعل العرب» تسمى الجامح عص الشيء «آما» له 
فتسمى راية القوم التي تجمعهم في العساكر «أمهم» والمدبر معظم أمر القرية 
والبلدة «أمها» . 

ووحد آم الكتاب ولم يجمع فيقول : «هُن آم الكتاب» وقد قال : «هُنّْه 
لأته أراد جميع الآيات المحكمات «أم الكتاب» لا أن كل آية منهن أم 
الكتاب. ولو كان معتى ذلك أن كل آية منهن «أم الكتاب» لكان لا شك قد 
قيل : «هن آمهات الکتاب» . 


ونظير قول الله عز وجل : هن أم الكتاب» على التاويل الذي قلنا في 
توحيد «الأم» وهي خبر ل «هن» قوله تعالى ذكره : «وَجَعَلنًا يِن مَرَيْم وَأمّهٌ 
آيَةّ4”“ ولم يقل : آیتین › لأن معثاه : وجعلنا جميعهما آية . إذ كان المعتشتى 


(1) قال أو جمقر ر ووحد «أم الكتاب» ولم يجمع فيقول هن أمهات الكتاب وقد قال «هن» لاه أراد 
جميع الآيات المحكمات «أم الكتاب» لان كل آهة منهم «أم الكتاب» . والتة أعلم . 

(۲) سورة ال عمران رقي الاية ۷. 

(۴) سورة المؤ منوت آية رقم ٠١‏ وأاشتقاق الأية إما من آي فإنها هي التي تبين أياً من أي» والصحيح أنها 
مشتقة من الثامي الي هو التثبت والاقاعة على الشيء يقال تأي أي : ارفق آو من قولهم أوى إليه وقيل 
قلبناء المالي آية نحو «أتينون يكل ريع آية تعبشون ولكلل جملة من القرآن دالة على حكم آية سورة = 
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واحدا| فيما جعلا فيه للخلق عيرة» لقيل : وجعلنا اين مريم وآمه آيتين » لأنه قد 
كان في كل واحد منهما لهم عبرة. 

وذلك أن مريم ولدت من غير رجل » ونطق ابنها قتكلم في المهد صبياًء 
فكان في كل واحد متهما للناس آية . وقد قال بعض تحويي البصرة : إتما 
قیل : «هن آم الكتاب» ولم يقل : «هن أمهات الكتاب» على وجه الحكاية كما 
يقول الرجل : ما لي أتصار. فتقول: أنا أتصارك أو: ما لي نظير. فتقول : 

قال : وهو شبيه : دعتي من تمرتان . 

واتشد لرجل من فقعس* : 

تعرضت لي بمكان حل تعرض المُهَرَةَ في الول“ 

تعرضا لم تال عن قتلاً لي 

حل أي : يحل بهء على الحكاية ؛ لأنه كان منصوباً قبل ذلك» كما 
يقول : نودي : الصلاةَ الصلاةء يحكى قول القائل الصلاة الصلاة . 

وقال : قال بعضهم : إتما هي : ان قتلاً لي . . ولکنه جعله «عیناء لأن 
«آن» في لخته تجعل موضعها عن "والنصب على الأمر» كأانك قلت : ضرياً 
لزید . 


كانت أو فصولا أو قصل من سورةء وقد يقال لكلل كلام منه متفصل بغصل لقظي آية . والله اعلم . 

. هو منظور بن مرد بن قروة الفقعسي الأسدي. وبقال متظور ين فروة بن مرد‎ )١( 

(۲) راجح مجالس ثحعلب ٠۰۲‏ وشرح شواهد الشافية ۲۲۸ - ٠١١‏ وسر صناعة الاعراب :١‏ 1۷۷ - 
ئم ۲۴١‏ واللان (علول) (قتال) وغيرها, 
الطول (بكسر الطاء وقتح الولو واللام غير مشددة كما في الرجز ) هو الجيد الذي يطول للد ابة قترعى 
قيهء وإتما شدد الرلجز لم تال لم تقصر»ء والضمير في هذا السقر إلى صاحيته التي بقول فيها قبل 
نه الأ بات 2 


من لي من هِجّرات ليقسى؟ من لي والحبال من وصائها النحل 
1۰۹ 


قال أيو جعفر: وهذا قول لا معنى له ؛ لأن كل هذه الشواهد التي 
1 ستشهدهاء للا شك آنهن حکایات حا کيهن ہما حکی عن قول غیره وألفاظه 
U “‏ 
التي نطق بهن» وان معلوماً أن الله جل ثناؤه لم يحك عن احد قوله : ام 
الاب فيجوز أن يقال : 
أخحرج ذلك مُخرج الحكاية عمن قال ذلك كذلك . 


وأما قوله : «وأخر» فإنها جمع «أخحرى»>. ثم اختلف أهل العربية في 
العلة التي من أجلها لم يصرف «أحَي . 

فقال يعضهم : لم يصرف أخر من أجل أنها تعت » واحدتها أخحرى» كما 
لم تصرف . . جُمع» كَتعء لأنهن نعوت . وقال آحرون: إتمالم تصرف 
«الآخره لزيادة الياء التي في واحدتهاء وأن جمعها مبني على واحدها في ترك 
الصرف قالوا: وإنما ترك صرف «أخحرى» كما ترك صرف «حمراء»“ 
و «بيضاء» في النكرة والمعرفة » لزيادة المدة قيها والهمزة بالواو. 


ثم افترق جمع حمراء» و «أخری» قبنی جمع «اخری» على واحدته 
فقيل : «فعَلٌ» و «أآخر» فترك صرفها كما ترك صرف «أحرى» ونی جمسع 
«حمراء» و «بيضاء» على حلاف واحدته فصرف ‏ فقيل : حمر و «بيض» 


)١(‏ سورة آل عمران آية رقم ۷ ومن الاية ل وأخر متشايهات قأمة لذين في قلويهم ريغ قيتبعون ما تشابه منه 
ايتخاء القتنة وابتخاء قأويله . 

( قال الطبري عند حديثه «قمدة من أيام أخحره : وأما الأخر قإتها جمع «أحرى» كجمعهم الكبرى٠‏ 
علی «الکیر؛ والتریی علی «القرب». 
فيان قال قائل : أوليست «الآخر» من صقة الآيام. . ؟ 
فيل : لى . قزت قال : أوليس واحد الأيام «يوم» وهو مڌكر . 
قيل: يلى . قت قال : قكيف يكوت واحد «الأعره «أحرى» وهي صفة لوم ولم يكن «آحر» . 
قبل : إن واحد الايام وان كات إذا تعت بواحد «الأحر» فهو (آخر ) فإن الايام في الجمع تصير إلى 
التآنيث فتصير تعوتها مؤ نثة . والله أعلم ۔ 

(۳۴) راجع ما کتبه ابن هشام في كتابه «شذور الذهب» حول «فعللاء» , 
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قلاختلاف حالتهما في الجمع » اختلف إعرابهما عندهم قي الصرف. ولاتغاق . 
حالتيهما في الواحدة اتفقت حالتاهما فيها . 

وأما قوله : «مُتشابهات» فإن معناء : متشابهات في التلاوةء مختلقات 

كما قال جل ثناؤه : واوا به مُصََابهًاً)؛ يعني في المنظر» مختلفاً في 
المطعم . 

وکما قال مخبراً عمن أخبر عته من بني إسرائیل آنه قال : إن البقر ابه 
عَليّنّا) ”“ يعتو ن بالك : تشايه عليتا في الصفة » وإن اختلفت أنواعه . 

دقيقة في «الاملاء» 

فال تعالى : ولا يَحْسَنَّ الَذِين كَقَرُ وا ألما لي لَهُمَ خَيْرّ لأضْيهم اننا 
ني ْم زاوا إفما». 

قال آبو جعقر : و يعني ب «الاملاء» الاطالة قي العمسر»› والإنساء في 
الأاجل ومته قوله جل ثناؤە : «وَاهْجُرّني مَلا4 ٠‏ أي : حيتاً طویلاًء ومنه قیل : 
عشت طویلاً وتمليت حبيباً. والملا نفسهء الدهرء و «الملوان» الليل 
والنهار. 


ومته قول تميم بن مقيل “: 


, « وتكملة الاية (ولهم قها زواج مهنهرة وهم فيها حالدون‎ ٠١ سورة البقرة آية رقم‎ )١( 
. وتكملة الاية إواتا إن شاء اله لمهحدونء‎ ۷١ سورة البقرة آية وقم‎ ).۴( 

(۴) سورة آل عمرات آیة رقم ۱۷۸ . 

. ٤٩ سورة مریم اة رقم‎ )٤( 

(ه) ويتسب البيت لابن أحمد وإلى آعرابي من بتي عقيل . 


1۱۱ 


ألا يا ديار الحي بالجّعان أمل عليهابالبلى الملوان“ 

يعتي ب «الملوان» الليل والتهار. 

وقد اختلفت القراة في قراءة قوله : ولا قَحْسَبَنٌ الْذِينَ كََرّوا نما لي 
َم حير انيهم فقرأ ذلك جماعة منهم «ولا يحسين» بالياء وبفتح «الالف» 
من قوله « انما عى المعنی الذي وضعت من تاویله . 

وقرأه آحرون : «ولا تحسبن» بالتاء و «أنّما» أيضاً بقتح «الألف» من 
«أنما» بمعنى : ولا تحسبن يا محمد الذين كقروا أنما نملي لهم حير لأنفسهم , 

قإن قال قائل : فما الذي من أجله فتتحت «الألف» من قوله «أنماء» في 
قراءة من قرا بالتاءء وقد علمت أن ذلك إذا قرىء بالتاء فقد أعملت «تحسين» 
في «الذين كفروا» وإذا أعملتها في ذلك لم يجز لها أن تقع على «أتما» لأن 
أنما يعمل فيها عامل يعمل في شيئين نصباً . 

قیل : أما الصواب في العربية ووجه الكلام المعروف من كلام العرب » 
كسر إن» إذا قرتت «تحسبن» بالتاء لأن «تحسبن» إذا قرئت بالتاء فإنها قد 
نصبت «الذين كفرواء فلا يجوز أن تعمل» وقد تصبت اسماًء في «أن». ولكتي 
أظن أن من قرأ ذلك بالتاء في «تحسين» وفتحج الألف من «آنما» إنماآراد 
تکرير تحسبن على «آنما» كانه قصد إلى أن معتى الكلام: «ولا تتحسبن يا 
محمد أنت الذين كقروا» لا تحسين أنما نملي لهم خير لأنفقسهم كما قال جل 


() راجم سیبویه ۲: ۳۲۲ ومجاز القرآن ٠١۹ : ١‏ والامالي ۱: ۲۴۳ والسمط ٠۴۴‏ والخزانة 5۳ 
۲۷٥‏ . واللسات (ملل) وقل هذا البیت : 
نهار وليل دالب ملواهما على كل حال اتناس بحتلقان 
ألا يا ديار الحي لا هجر بينتا ولكن رؤعات من الحدشان 
لدهماء إذ للناس والميش غرة وإذ خلقانا بالصاة عران 
قال أبو عييد البكري : ءامل عليهاء داب ولازم» وقال أو عبيدة : آې رجح علیها حتی ابلاها أې : طال 
عليهاء وعتدي أن أصله من «الملل» يقول: حتى بلح أقصى الملل والسآمة . وال أعلم. 


11۲ 


ثناؤء : «فَهَلٌ يلر ون إلا السَاعَةَ أن تأتيهم بغتةً ٠4‏ بتأويل : هل يتظروت إلا 
الساعة هل ينظروت إلا أن تأتيهم يختةً" وذلك وإن كان وجهاً جائزاً قي 
العربية » فوجه كلام العرب ما وصفنا قبل . 


قال أبو جعفر: والصواب من القراءة في ذلك عندتا قراءة من قرأ «وَلاً 
يسين الَذِيْنَ كَمْرواه بالياء من «يحسبن» و بفتح الألف من «أتما» على معنى 
الحسبات للذين كقروا دون غيرهم » ثم يعمل في «أنما» نصباً لأن «يحسبن؛ 
حينئذ لم يشخل بشي ء عمل فيه » وهي تطلب متصو بين . 

وإنما اخترنا ذلك لإجماع القرأة على فتح «الآلف» من «أنماه الأولى. 
فدل ذلك على أن القراءة الصحيحة في «يحسين » بالياء لما وصقتا. 

وأما ألف «إنما» الثانية فالكسر على الابتداء بإجماع من القرآة عليه . 


وتأويل قوله : «إنّما تُملي لهم ليَرَدَادُوا إِثْماًء إنما نؤخحر آجالهم فنطيلهاء 
لیزدادوا إشاً . يقول : ليكتسبوا المعاصي فتزداد آثامهم وتکثر «ولهم عذاب 
مهین »" . 


يقول : ولهؤلاء الدين كفروا بالل ورسوله في الآحرة عقوبة لهم مهينة 


مذلة. 


)١(‏ سورة محمد اية رقم ٠۸‏ وتكملة الآية ققد جاء أشراطها قأنى لهم إذا جاءتهم دكراحم د ۔ 

(۲) راجع معاني القرآن للفراء ۱+ ۲٤۸‏ ومجاز القرآن لابي عبیدة ۱: ۰۱۰۸ 1١۹‏ 

(۳) الهران: على وجهين : أحدهما تذلل الانسان في تفه لما لا بقلحق به عحاصة قيمدح به بحو قوله 
تعالى ‏ وؤوعياد الرحمن الذي يمشون على الارص هونا . 
ونحو ما روي عن النبي ك : «المومن هين لبن». 
الثالي - أن يكون من حهة متسلعذ مستخق به فيذم به وعلى ذلك قوله تعالى ٠‏ و فاليوم تروت عاف 
الهرنه . وقوله : وفاخحنتهم صاعقة المتاب الهو + . وقال : #ولهم عذاب مهين + ۔ ويقاب : هان 
الامر على فلان: سهلل قال تعالى : (هو على هين + . وهو أهو ن عليه ٠ء‏ وتحسيوته هيناً + وال 
اعلم. 


ks Î NIT 


دقيقة في: «الامنةء 

قال تمالى : «تُمّ أَرَلَ حَلَكُمّْ مِنْ بَعْدٍِ الْقَمَّ أَمنَةَ مَاساَيعْشَى طَائفة مَنْكُمْ 
وَطَابَِة قد اهم اسهم . 

قال آبو جعفر: يعني بذلك جل ثثناؤه: ثم آنزل الله أيها آلمؤمنون من 
بعد الخم الذي أثابكم ربكم بعد غم تقدمه قبثه «أمنة» وهي الأمان على أهل 
الإخحلاص متكم واليقين › دون أهل النفاق واألشك . 

ثم بين جل ثناؤه عن «الامنة» التي أنزلها عليهم ما هي؟ فقال : نعاماً 
بتصب : النعاس على الاإبدال من الأمنة ثم اخحتلفت القرآة في قراءة قوله : 


«یخشی» . 
فقرأً ذلك عامة قرأة الحجاز والمدينة والبصرة وبعض الكوفيين بالتذ كير 
بالیاء «یغخشی » . 


وقرا جماعة من قراة الكوفيين بالتأنيث : «تخشى» بالتاء. وذهب الذين 
قرأوا ذلك بالتذ كير إلى أن النعاس هو الذي يخشى الطائفة من المؤمنين دون 
الأمنة ء فذكره بتذكير النعاس» . 


وذهب الذين قرأوا ذلك بالتانيث إلى أن الأمنة هي التي تخشاهم › 
فأنشوه لتأنيث الأمتة . 


قال أبو جعقر: والصواب تمن القول في ذلك عندي آنهما قراءتان 


)١(‏ أصل الأمن طمانينة النقس» وزوال الخوف» والامن » والأمائة ء والأمات» في الأصل مصادر ويجعل 
الأمان تارة اسما للحالة التي يكون عليها الاتسان قي الأمنء وتارة اسما لما يؤ من عليه الاتسان »نحو 
قوله : وتخونوا أماتاتكم € وقال «إتا عرضتا الأمانة على السموات والارض) . قيل: هي كلمة 
التوحيدء وقيل : العدالة وقبل : العقل . وقوله: آمنة تماماً: اي أمناًء والله اعلم . 

(۲) سورة آل عمران رقم الآية ٠١٤‏ . 
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معر وفتان مستفيضتان في قراءة الأمصار» غير مختلفین في محنی ولا غیره » لان 
«الأمنة» في هذا الموضع هي التعاس » والتعاس هو الأمتة » فسواء ذلك 
وبأيهما قرأ القار ىء قهو مصيب الحق في قراء ته » وكذلك جميع ما في القرآن 
من تظاتره من نحو قوله : 
«إد حَجَرةَ الرَقُوْم طَمَامٌ الأثِيم كالمُهّل يغلي في البْطُونِ ي . 
<أتمْ َك ثطقَة ن ُى4« . 
«وَحُرّي إليّكِ بجع التَخْلَة سقط" . 
حقيقة في: ءالامة» 
قال تعالى : يلك مه قذ حلت لَهّا ما كَسَيَت وَلَكُمْ ما كَسبَّمْ وَل مسلون 
عَمّا اوا يَعََُ °4 . 
قال بو جعقر: فتأویل «الأمةه على هذا القول التي ذكرناه عن ابن 
عياس «الدين » كما قال النابخغة الذبياتي : 
حلفت فلم أتسرك لنفسك ريية 
وهل ياxىن‏ ذو ئد وهو ائم“ 
يعتي : ذا الدين . 
فكان تأويل الآية على معنى قول هؤلاء: كان الناس أمة مجتمعة على 
ملة واحدة ودين واحدي فاحتلفواء فبحث الله النبيين مبشرين » ومنذرين » 
)١(‏ سورة الدخان آية رقم ٤٠ ٤۳‏ . 
(۲) سورة القيامة اة رقم ۳۷ . 
(۳) سورة مرم آية رقم ۲۵ وراجع معاني القرآت للفراء ۱: ۲٤١‏ . 
)٤(‏ سورة اليقرة آية رقم It‏ 
)٠(‏ راجع ديوان النابغة ٠‏ + واللسات (أمم) من قصيدته المشهورة في اعئذ اره للتعمان يقول : أيتهجم على 
الثم و دين وقد أعقاع الله واعيث له فيحلق لك كاذباً بيمين غموس كالتي حلفت بها لانفى عن 
قلبك الريية قي أمري 
11o‏ 


واصل «الأمة» الجماعة تجتمع على دين واحد ثم يكتفى بالخبر عن «الأمة» 
من الخبر عن «الدين» لدلالتها عليه كما قال جل ثناؤه : 

ولو شَاءَ الله ا > مَك لجعَلكم مد وَاحدَةّي؛ یراد به اهل دين واحد» وملة 
واحدةء فوجه ابن عباس في تأويله قوله «كان التاس أمة واحدة» إلى ان 
التاس كاتوا أهل دين واحد حتى احتلفوا. 

وقال آخحرون : بل تأويل ذلك : کان آدم على الحق اماما لذريته» 
فبعث الله النبيين في ولده» ووجهوا معتى الأمة إلى الطاعة فلهء والدعاء إلى 
توحیده واتباع أمره من قول الله عز وجل : إن إِبْرَاهِيم كان اَم تَا لله 
حَييّماً”؛ يعني بقوله أمة : إماماً في الخير يقتدي به» ويتيع عليه . 

داقيقة ضي: اعراب «أمة» 
قال تعالی : سوا سَوَاءَ ن أل الاب أمَةٌ قَابنَةًّ ”. 


قال آبو جعفر: فقوله : «أمَةَ قَاِمَةّ4 مرفوعة بقوله : من أهل الكتاب وقد 
توهم جماعة من تحوبي الكوفة والبصرة والمقدمين منهم في صناعتهم “أن ما 
بعد «سواء» في هذا الموضع من قوله «أمة قاثمة» ترجمة عن سواءء وتفسير 
عنه» یمعنی : لا يستوي من أهل الكتاب أمة قائمة يتلون آيات الله آناء الليل 
وأخحرى كافرةء وزعموا أن ذكر الفرقة الأخحرى ترك اكتفاء بذكر إحدى 
القرقتين » وهي الأمة القائمة ومثلوه بقول أبي ذؤيب : 
عصيت إليها القلب إتّي لأمرها سميع فما أدري أرشد طلابها“ 


۹۴ سورة المائدة آية رقم ۸+ وسورة التحل آية رقم‎ )١( 

(۲) سورة النحل آية رقم ٠١١‏ . 

(۳) سورة آل عمرات آية رقم ۱١۴۳‏ , 

. بعتي الفراء قي مماتي القرآن ۱ : ۲۳۰ ۲۴۱ وهڌا قريب من نص کلامه وبعض شواهده‎ )٤( 
: ورواية ديواته‎ ۷١ :١ راجم ديوان الهذلين‎ )( 


1٩ 


ولم يقل «آم غیر رشد» اكتفاء بقوله : «أرشد» من ذکر «آم غير رشده . 


ويقول الآخحر: 
أراك فلا أدري أهم هممته وذو الهم قدما خاشع متضائل “ 

قال أبو جعقر: وهو مع ذلك عتدهم خطأ قول القائل المريد أن يقول 
«سواء أقمت أم قعدت ه١‏ . حتى يقول : أم قعدت » وإنما يجيز ون حذق الثاني 
فيما كات من الكلام مكتفيا بواحدء دون ما كان تاقصا عن ذلك ٠.‏ وذلك نحو: 
ما أبالي. أو: «ما أدري». فأجاز وا في ذلك : ما أبائي أقمت وهم يريدون : 
ما أبالي أقمت أم قعدت . لاكتقاء ما أبالي بواحد»ء وكذلك قي «ما أدري» 
وأبوا الاجازة في سواءء من أجل نقصانه » وأته غير مكتف بواحد فأغفلوا في 
توجيههم قوله : ليوا سَوَاءَ مِنْ اهل الاب أَمَةٌّ قَاَِةً4 »على ما حكينا 
عنهم ء إلى ما وجهوء إليه » مذاهيبهم في العريية » إذا أجاز وا فيه من الحذف 
مأ هو غير جائز عندهم في الكلام مع «سواء» وأخطأوا تاو يلل الآيةء ف «سواءء 
قي هذا الموضع بمعنى التمام والاكتفاءء لا بالمعنى الذي تأوله من حكينا 
قوله . 

حقيقة غي: «أن» أخا لحقت بالفعل المضارع )١(‏ 


قال أبو جعفر: وآما موضع : «أن» من قوله : أن موا فرفع ترجمة" 
عن وما» التي في قوله طوأحل لكم ما وراء ذلكم) قى قراءة من قرا 
«واجلً» يضم الألف»ء ونصب على ذلك في قراءة من قرأ ذلك. 
5 عصاني إليها القلت إني لأمره 
و يروي «دعابي» . وتمام محنى الت قي الذي يفيه 
فقلبٍ لقلبي با لك آلخير إئما _ يديك للموت الحديد جيابُها 
فهو بز امر قله ولکته أطاعه . 

. ۴۴١ : ۱ راحم معائي القرآن للقراء‎ )١( 
. ٠١۴۳ سورة ا عسران آية رقم‎ )۲( 
. ۲۹۱١ - ۲ فلترجمة : هنا التفسير كما ذكره الفراء في معاني القران‎ )۳( 
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«وأجلّ» بقتح الألف . وقد يحتمل النصب في ذلك في القراء تين على معتى : 
أجل لَكُمْ ما وَرَاءَ دَلكُمٌ ٠”)‏ لان تبتخوا . فلما حذفت اللام الخافضة اتصلت 

وقد يحتمل أن تكون في موضع خحقض » بهذا المعنىء إذا كانت اللام 
في هذا الموضع معلوماً أن بالكلام إليها الحاجة . 

ساقياقة غي دأن» )١(‏ 

قال أبو جعفر: وأما «أن» في قوله : ألا ثعنرگوا به شيعا" فرفع ؛ لان 
معتی الکلام : قل تعالوا اتل ما حرم ربکم علیکم » هو ان لا تشرکوا به شیا . 

وإذا كان ذلك معتاه» كان في قوله : «تشركوا» وجهان : 

- الجزم بالنهي » وتوجيه «لا» إلى معنى النهي . 

والنصب» على توجیه الكلام الى الخبرء ونتصب «تشركوا» ب و«آن 
لاء کما يقال : «أمرتك آن لا تقوم» . 

وإن شخت جعلت «أت» في موضع نصبا؛ ردا على «ما» وبا عنهاء 
ویکون في قوله : «تشرکوا آيضاً من وجهي الاعراب» نحو ما کان فيه منه . 
و «أت» في موضع رقع . 

ویکون تاویل الکلام حیتئذ : قل : تعالوا اتل ما حرم ربکم علیکم » اتل 
أن لا تشرکوا به شيا . 

فان قال قاثل : وکیف يجوز ان یکون قوله : «تشرکوا» نصباً ب أن لاء » 
آم کیف يجوز توجیه قوله : «آن لا تشرکوا به»» على معنی الخبرء وقد عطقف 
عليه بقوله : ولا تقتلوا أولادكم من إملاق). وما بعد ذلك من جزم النهي؟ 


. ٠٤ سورة التساء آية رقم‎ )١( 
. ٠١١ سورة الأتعام آية رقم‎ )۲( 
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قیل : جاز ذلك » کما قال تعالی ذکره : 

<فُل إني أَمِرّت أن أكون اود مَنْ أشْتَمَ ي . 

فجعل «أن آکون» راء و و«أآن» اة ثم عطف علية : 

ولا َكُونَنَ مِنَ المُرِكِينَ4”٠.‏ 

وكما قال الشاعر: 

حج وأوصى بسليمى الأعبدا أن لاترى ولا تكلم أحدا 

وللا یز ال شرابها مبردا "“ 

فجعل قوله : « أن لا تری» خبراً» ثم عطف بالنهي فقال : «ولا تکلم»» 

«ولا بز ل» . 
دقيقة في: «آناء» 

قال تعالی : يلون يات الله آتاءَ اليل وَهُمْ سَلْجُدُوني”. 

قال أبو جعفر: وأما آتاءَ للل 4 فساعات الليل . واحدها «إلّىء» . 

كما قال الشاعر*: 
حلو ومر كعطف القدح_ مره يكل إلي. حذاء الليل ينتعل“ 


وقد قيل : إت واحد الآناء «إنى» مقصور كما واحد الأمعاء ومعی» . 


(1) سورة الاتمام آية رقم ١٤‏ . 
(۲) راجع معاتي القرآن للقراء ١‏ : ۴۹4 وليس فيه اليت الثالث وفيه مكانه : 
ولا مني بفضاء بعدا 
(۳) سورة ان عمران اة رقم ۱١۴۳‏ . 
۲٤(‏ هو المنتحلل الهذلي . 
)٥(‏ راجم دیوات الهذلیین ۲: ۴۵١‏ ومجاز القرآن ۱: ٠١۲‏ وسيرة ابن هشاء ۲ : ۲١١‏ واللسات دآبى؛ 
والبيت في صفة ولده وقد رواه أبن الاتباري كما جاء قي اللسان 
السالك اللضر مخثياً موارده يكل إني قصاء اليل يننعل 


فذكر اللازهري رواية ابن الأنياري وقال؛ وأنشده الجوهر ي تم ساق الب كاهوفي التصير وحلو ‏ 
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حقيقة في؛ «إنابة الحرف عن الكلمة 


قال أبو جعقر: وكما حدثني يعقوب بن إبراهيم قال : حدثنا ابن علية 
عن أيوب» وابن‌عوٽ؛ عن محمد" قال :لما مات يز يد ين معاوية" قال لي 
عبدة" : إني لا أراها إلا كاثئة فتنةء فافزع من ضيعحك وألحق بأهلك. 
قلت : فما تأمرتي؟ قال : أحب إلي لك أن تا قال أيوب وابن عون بيده تحت 
خحده الأيمن يصف الاضطجاع - حتی تری امرءاً تعرفه . 

قال أبو جعقر: يعني ب «تا» تضطجع » فاجتزا بالتاء من تضطجع . 

وکما قال الآخحر قي الزيادة على الكلام على التحو الي وصفت : 

اقول إِذْ حرْت لی الكلكال“ 

يا ناقتي ما جلت من مَجّال 
يريد الكلكل . 


وکما قال الآخحر: 
إن شڪلي وإن شكلك شی 
فالزمي الخصر”) واخةة “0 تبْيضض 


= ومر أته سهل لمن لاأينه» صعب على من خاشنه» وقوله : كمطق القدح بريد أن يطوي كما يطوي 
القدح ‏ لم يعود إلى شدته واستقامته» والمرة: القوة والشدة» وانتعل الليل ‏ اتخذه تعلاً يعني سرى 
قيه غير حاقلل يما يلقى . والله اعلم . 

(۱) هو محمد بن سیرین . 

(۲) هو يزيد بن محاوية . 

(۳۴) يقول الشيخ محمود شاكر : الراجح هو عييدة بن عمرو - أو أبن قيس السلماني من كبار التايعين ٠‏ 
من طبقة الصحابة - اسم قيل وقاة التي ل ولم يلقهء وكات آين سير ين من أروى الداس عتهء وهو 
مترجم في التهذيب. وقي آبن سحد ٠٤ - ٩۲ : ٦‏ وعند أين حاتم ۳/ .4١- ١‏ 

() الكلكل : الصدر من البعير ذغيره. 

(ه) الخص: البيت من قصب . 

)٦(‏ اخحقضي : من انخقض : وهو الدعة» ولين العيش » يقول لها: تحن مختلفانء قالزمي بيتك وعيشي 
قي دعة وحقض» يزدك ين اليش بياضاً ونعمة . أما آنا فاقرحلة دآبي » تشقيني وتلوحتي . 
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فزاد ضاداً وليست قي الكلمة. 

قالوا: فكت ئك ما نقص من تمام حر وف كل كلمة من هذه الكلمات التي 
ذكرتا آنها تتمة حروف «الم» وتظائرها ‏ نظير ما تقص من الكلام الذي حكيتاء 
عن العرب قي أشعارها وكلامها. 


حقيقة غي: «الأتامل» 


قال تعالی : ودا لَقّوكُم قَالوا آمَنّا وَإِذَا حَلَوّا عَضُوا عَلَيَكّم الأتَامِلَ مِنْ 
الْعَبْظي ». 


قال أيو جعفر: «الأنامل» جمع : أنملة. 

ويقال: اتمفة» ور یما جمعت « ماده . 

قال الشاعر: 
أودكَماءما بل حلقي ريقتي وما حملت كمّاي أنملي العشرا“ 
وهي : أطراف الأصابع . 


دقيقة في «الانبیاء»5› 


قال أيو جعفر: وهم جماعة واحدهم «نبي» غير مهموز»ء وأصله 


: قال المقصل الميدي‎ )١( 
لما رأين الشمط القفندار وبعضهم عتی بعض حبیٌ‎ 

آي الققندر» وقي سي . 
والقضندر : القبيح الما حش : آي فما آلوم البيض أن يسخر ون - وهو في سپبویه ۲ : ۳۴۲ واللسان ١‏ : 
٤۴٣۵‏ والاضداد لابن الآنیاری ص ۱۸٩‏ وتاویل مشکل القرآن : .۴١ ١‏ 

(۲) سورة آل عمرات آبة رقم ۱١۹‏ . 

(۴) قوله : أودكما: آي لا آودكماء حذفت «لاء مع القسم والريقة : الريق» وقوله : ما يل حلقي ريقي» 
إلى آخر اليت بممنى التابيد آي : لا أودكما آبدآ ما حيت . وال أعلم . 

(٤)النبوة‏ : سقارة بين الف وبين ذويي العقول لازاحة عللهم في أمر معادهم ومعاشهم . 
والنبأة ‏ الصوت , ونبات أتباً بنوءأً أي ارتفعت وكلل مرتفع ناعى» وتىء وقي يعض الاثار: لا يصلى 
على النبىء: أي المكات المرتفع المحدودب . 
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الهمزء لأنه من أنيا عن الله فهو يتبىء غته إنباءء وإتما الاسم مته : منبىء. 
ولكنه صرف ٠‏ وهو مفعل إلى فعيل » كما صرف سميح إلى فعيل : من مسمع » 
وهو بصير من ميصر» وأشباه ذلك وأبدل مكان الهمزة من النبىء «الياء» 
فقيل : تي . 

هذا ويجمع النبي أيضاً على أنيياء» وإتما جمعوه كذلك لإلحاقهم 
«التبي » بإبدال الهمزة مته ياء بالتعوت التي تأتي على تقدير «فعيل» من ذوات 
الياء والواوء وذلك أتهم إذا جمعوا ما كان من النعوت على تقدير «فعيل» من 
ذوات الياء والواوء فجمعوه على أفعلاء کقولهم : ولي وأولياءء و «ووصي 
وأوصياء» و «دعي وأدعياء» ولو جمعوه على أصله الذي هو أصلهء وعلى أن 
الواحد نبيء مهمو ز لجمعوه على فُعلاء فقيل لهم : النيآء» على مشل النبهاء لان 
ذلك جمع ما كان قعيلل ومن ذوات الياء والواو من التعوت كجمعهم : 
الشريك شركاءء والعليم : علماءء والحكيم : حكماء وما أشيه ذلك» وقد 
حكى سماعاً من العرب في جمع التبي : النبآءء وذلك من لخة الذين يهمزون 
«النبي» ثم يجمعونه على «النبآء» على ما قد بينت . 

ومن ذلك قول عباس بن مرداس ”“ في مدح النبي 5ال : 
ياخاتم النياء إنك مرسل بالخیر كل هدى السييل هداكا“ 


. سميح : صفة اله عز وجل» بل يعني ما جاء في شعر عمرو بن معد يكرب‎ ٠ ليس يعتي قوله‎ )١( 
أسن ريحانة الداعي السميع يزرقي» واصحابي هجرع‎ 
. أي الداعي المسمع‎ 

(۲) هو العباس بن مرداس , بن أبي عامر السلمي من مصر. أبو الهيشم . شاعر فارسي »من سادات قومه» 
آمه الختساء الشاصرة أدرك الجاهتية . والاسلام وأسلم قبل فتح مكةء وكات من المؤلقة قلوبهم 
ويدعى فارس العبيد - وهو فرسه» وكان بدوياً قحا لم يسكن مكة ولا اتمدينة كان ممن ذم الخمر 
وحرمها قي الجاهلية توقي عام ٠۸‏ ه. 

(۳۴) من آبيات له في سيرة آبن هشام ٠٠۴ : ٤‏ وغيرهاء والضمير الفاعل في قوله : «هداكاء لله سبحاثه 
وتعالى دل عليه ما في قوله د «إنك مرسل بالخير» قرت القه هو الي أرسله وهو مضبوط قي آكدر الكتب 
«ڪل» ياترفع ۰ و #حدى» «وهداكا» بضم الهاء وبعد هذا البيت : 
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فعقال : یا حاتم الثبأءء على أن واحدهم نبسيء» مهموز»› وقد قال 
بعضهم : النبي والنبوة غير مهموزء لأنهما ماحوذان من الَو وهي مشل 
«النجوة» وهو المكان المرتفع . 


وكان يقول: إن أصل النيي الطريق ويسشتهد على ذئك ببيت 
القطامي : 
لما وردن ییا واستتب بها 
مُلْحلْفِرٌّ كخطوط اليح مسجل“ 
يقو ل : إنما سمى الطريق : نبيا لأنه ظاهر مستبين من النبوة . 
ويقول: لم أسمع أحداً يهمز الي . 
قال : وقد ذُكرتا ما في ذلك وبينا ما فيه الكقاية إن شاء الله . 


حقيقة في: «الانحاد»“ 


قال بو جعفر: والانداد جمع تد والنّد: العدل والمثل كما قال حسان 


بن ثابت : ٩”‏ 


ت إن الإته ينىي عليك محة قي خلقه ومحمداً سایا 

(۱) راجع دیوآنه ٤‏ في قصيدة جيدة مشهورة ٠‏ والضمير في «وردنه» بل ذكرها قبل ور وايته «واستت بناه 
ينی : كتيب رمل مرتقح في ديار بني تغلب - ذكرء القطامي في كثير من شعره. واستتب الاهر ءالصر بق 
استوى واستقام وتبين واطرد وامتد . مسحقر : صعَة للطريق واسسح ممتد ذاهب بين . والسيج 
مرب من الېرود أو العیاء مخطط يليس آو يسستتر به ويفرش . شيه آثار الير عليها بخصوط اليرد 
وسحلت الريح الأرض قانسحلت : كشطت ماعليها. ووصف العتر ي بذك . لاته قد اسب بالير 
وصار للاعيًا واضحا. 

(۲) ند البعير بيد تدَاء ونديداًء وندوداًء وندادأي شرد ونفرء والنّدو طيبب أو العنبرء والتل المرتفع » 
والأكمة العظيمة من طين» وحصن باليمن ويالكبر المثل» وجممه آندادء كالتديد جمعه: َتَذَاءء 
واالتديدة جمحها تدائد . قال لبيد : 

لكي لا يكوي السندري نديدتي 
وهي ند قلاتة ولا يقال تد فلان 

(۴) هو حسات بن ثابت بن,المنقر الخزرجي الأنصاريء آيو الوليد : الصحابي شاعر التي جد واحد 
المحضرمين التين أدركوا الجاهلية والاسلام - كان من سكات المدينةء واشتهرت مداثحه في = 
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أتهجوةٌ» ولست له ند فشر كما لخيركما القداء“ 

يعتي بقوله : ولست له بند: لست له بمثل ولا عدل» وکل شي ء کان تظیر 

لشيء وله شبيهاً فهو له ند.. 
دقيقة في: دالانكار» 

قال بو جعقر: يقال مته : «تکرت الشيء آنکره» و «أتکرته آتکره»» 
بمعنى واحد ومن «تکرت » » و «أتکرت»» قول الأعشى : 
وأنكرتني »وما كان الذي تكرت من الحوادث إلا الشيب والصلعا“ 

قجمع اللغتين جميعاً في البيت . 

وقال أبو ذؤيب : 


فنکرته »فنفرتنء وامترست به ٠‏ هوجاء هادية وهاد جرشع ” 


الغساتيين وملوك الحيرة. قبل الإسلامء وعمي قبل وفاته عام ٤ه‏ هلم يشهد مع التي كال مشهداً 
لعلة اصايته - كان شاعر الانصار في الجاهلية وشاعر التي #& في الإسلام. راجح تهذيب التهذيب 
۲ ۷ واللاصابة ۱ : »۳۲١‏ وابن عساکر £ : .١۲١‏ 

(۱) البیت في دیوانه ۸ وفیه روایة ولت له یکقء وقصیدته هذه پھاجی بها آبا سيان بن الحارث بن 
عيد المطلب بن هاشم قبل إسلامه وكان هجا رسول الله ج . 

(۲) دیواته ۷۲ء ومجاز القرآت لأب عبيدة ۱ : ۲۹۳ » واللسان (لكر ) وغيرهما۔ وسياتي في التفسیر ۴۹ : 
٠٤١‏ (بولاق). ومما برويه أبو عبيدة : أت أبا عمرو ين العلاء قال : «أنا قلت هذا البيت وأستخفر 
الله» فلم بروهء وأته نشد بشاراً هذا البيت. وهو يسمعه» وقيال له : إنه للأعشى > فقال: ليس هتا 
هن كلامه . فقت له : يا سيدي» ولا اعرف القصيدة. ثم قال : أعمى شيطان. وهذه قصة تروى. أنا 
في شك متها . 

(۳) ديوانهء (ديوات الهذليبن) :١‏ ۸ء وشرح المقصليات : ۸7۷ وغبرهما. يڌكر حمر الوحش» لما 
شرعت في الماءء وسمعت حس الصائند, ققال : 

قشربنن ثم سمعصن حا دوته شرف الحجاب» وريب قرح يقرع 
ونميمة من قانص مليب في كفه جش اجش واقطح 
قول : سمحن حس الصائد» يحجبه ما ارتفع من الحرارة» وهو «شرف الحجاب» ثم يقول :سمعن 
ها رايهن من قرع القتوس. وصوت الوتر» وسمحن نميمة الصاتدء وهو ما يتم علية من حركته» 
و «المتلبب»ء المحتزم بثوبه . و «الحشىء». القضيب الذي تعمل منه القوس . و «دجش» غليظ = 


2: 


دقيقة في: «إتماه 

قال تعالی : اّما حرم عَلَيْكَمٌ المي وَالدَمّ وَلَحْم الْخنز ير وَمَا اهل به لِعَيْرٍ 
الل بد٠‏ 

وقال أبو جعفر: و «إنما» حرف واحد» ولذلك : نصيت «الميتة والدم» 
وغير جاثز في «الميتة» إذا جعلت «إتماء حرفا واحداإلا النصب» ولو كانت 
«إنماء حرفين » وكانت منفصلة من «إت» لكاتت الميتة مرقوعة وما بعدهاء 
وكان تأويل الكلام حينئد : إن الذي حرم الله عليكم من المطاعم الميتة والدم 
ولحم الخنريرء لا غير ذلك”'. 

وقد ذكر عن بعض القراء ته قرا ذلك كذلك » على هذ! التأويل » ولست 
للقراءة به مستجيزاء وإن كان له قي التأويل والعربية وجه مهوم لاتفاق 
الحجة من القراء على خلاقه» فخير جائز لأحد الاعتراض عليهم فيما نقلوهٌ 
مجمعين عليه . 

ولو قرىء من «حرم» يضم الحاء من «حرم» لكان في الميتة وجهان من 
الرقع . 

أحدهما: من أن الفاعل غير مسمى»ء «وإنما» حرف واحد والآخحر: 
«إن» و «ما» في معتى حرفين » و «حرم» من صلة «ما» و «الميتةه حير «الذي» 
مرقوع على الخبر. 

ولست - وإن كان لذلك ايضاً وجه - مستجيزا للقراءة بهء لما ذكرت . 


= الصوت. و «الاقضح» جمح «قطح» (يكر فكوت) ۽ وهو نصل بين التصلين» صعير. بقود: فلما 
سمحت ذلك آنكرته قنقرت . فامترست الاتان بالحمارء آي دتت مئه دتوا شديداء من شدة ملازمتها 
له. و «سطعاء» طويئة العتق . و «هادية» متقدهة » وهو «هاده متقدم. «جرشرهء متتفح الجنبين . 

. ١۷۴ سووة البقرة آية رقم‎ )١( 

(۲) راج تقصيل هذا في معاني القر ات للفراء ١‏ : °° 
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وأما «الميحة»” فإن القرأة مختلفة في قراءتهاء فقرأها بعضهم 
بالتخفيفه » ومعناء فهاً التشديد» ولكنه يخقفها كما يخفف القائلون في : هو 
هين لين «الهين اللين» كما قال الشاعر: ”© 

لیس من مات فاستراح بمیت إنما الميت ميت الأحياء“ 
فجمع بين اللغتبن في بيت واحد» في معني واحد. 

وقراها بعضهم بالتشدیگ وحملوها على الأصل › وقالوا إنماهو: ميوت 
«فيعل» من الموت ولكن الياء الساكنة» والواو المتتحركة» لمااجتمعاوالياء مع 
سكونها متعدمة قلبت الواو ياء وشددت فصارتا «ياء» مشددة كما فعلوا ذلك 
في « سید وجید» قالوا: ومن حففها فإنما طلب الخفة » والقراءة بها على أصلها 
الذي هو أصلها أولى . 

قال أبو جعقر: والصواب من القول في ذلك عندي أن التخفيف 
والتشديد في «ياء الميتة» لختان معروفتان قي القراءةء وفي کلام العمرب» 
فبأيهما قرأ ذلك القار ىء فمصيب. لأنه لا اخحتلاف في. معتييهما . 

وما قوله : وما أهِلٌ به لِعَيْرٍ اللو“ فإته يعني به : وما ذبح للآلهة 


)١(‏ المينة : ما قارقته الروح من غير ذكلة مما يذبح » وما ليس بمأكول قذكاته كموته» کالسیاع وغیرها. 
وهذه الأية امة دخلها التخصيص بقوله عليه السلام: لحلت لا ميات الحوت. والجراد» ودمان 
الكيد والطخال. اتحرجه الد ارقطني وكذلك حديت جابر قي العنيرييخصص عموم القرآت بصحة سنده 
خرجه الیخاري ومسفم مع قوله تعالی : «أحل لكم صيد البحري۔ 

(۴) هوعدي بن الرعااء الغساتي ٠‏ 'والرعلاء آمه. 

(۳) راجع الاصمعيات : ٠‏ ومحجم الشعراء : ۲٠۲‏ وتهذيب الالفاظ 4۸ £ واللسات (موت) وحماصة اين 
آلشجري : ١١ء‏ والخزانة ٤‏ : 1۸۷ وشرح شواهد المقتي : ۸ من أبيات جيدة صادقة قول 
بعدء: 

إنما الميت من يعش فللا كاصفاً ياله قليل الرجاء 
قأتاس بمصصمون ثماداً واناس حلوقهم غي الماء 
التملد: الماء القليل ببقى في السحخر. 
(4) سورة البقرة آية رقم ١۷۴‏ . 


1 


والأوثان یسمی عليه بخیر اسمه آو قصد به غیره من الأصتام. 


وإنما قيل : وما اهل به» لأنهم كانوا إذا أرادوا ذبح ما قريوه لألهتهم 
سموا اسم آلهتهم التي قربوا ذلك لهاء وجهروا بالك أصواتهم » فجرى ذلك 
من أمرهم على ذلك حتی قیل لکل ذابح سمی أو لم يسم ”. 

جهر بالتسمية أو لم يجهر مُهّل» فرفعهم اصواتهم بذلك هو «الإهلال» 
الذي ذكره الله تعالى فقال : وما أَهِلٌ به لغير ال4 ومن ذلك قيل للملبيٌ في 
حجة أو عمرة «مُهلٌ» رفعه صوته بالتلبية » ومنه استهلال الصبي إذا صاح عتد 
سقوطه من بطن آمه» واستهلال المطر وهو صوت وقوعه على الأرض . 

كما قال عمرو بن قميئة : ٠”‏ 

غلم الاح له انهلال حَريْصتة 

قصقا الطَافً له بيد المُمَلع 
دقيقة غي؛ «أنى» 

قال تعالی : قال : يا مَرَيمّ ّى لَك هَدا قَالَّت هُوَ مِنْ عند اللّهِ. . 4 . 

قال بو جعقر : والصواب من القول في ذلك عندنا قول من قال : معتی 
قوله : « نى شَِسّمْ» من أي وجه شثتم وذلك أن «أئّى» في كلام العرب كلمة تدل 
إذا ابتدىء بها في الكلام - على المسألة عن الوجوه والمذاهب . قكأن القائل 
إذا قال لرجلل : أنّى لك هذا المالء؟ 


. في المطبوعة «يسمى يلك أو لم يسمه والصواب ما أثيت. فعل ماضي كالتي يليه‎ )١( 

(۲) هو عمرو بن قميئة بن زريح الثعلبي اليكريي. شاعر جاهلي مقدم. تشا يتيماء وأشام قي الحيرة 
مدة» وصحب حجراً. با امری» القيس» وخرج مع امرى» افيس قي توجهه إلى قيصر» فمات في 
الطريق ۸٠‏ ق. ه. قكان يقال له الضاتع . وکات واسع ایال . له دیوان شعر . راجم الأغاتي ٠١‏ : 
٠۵۸‏ . والامدي ۱٦۸‏ . والشعر والشعراء ۱٤١‏ . 


\v 


یرید : من أي الوجوء لك» ولذلك يجيب المجيب فيه بأن يقول: من 
کذا وکذا کما قال تعالی ذکره مخبراً عن زکريیا في مسالته مریم : 

انى لَك حَذا قات حُوَ مِنْ عِنْدِ ال4“ وهي مقار بة «أين» و «كيف» فى 
المعنى ء» ولذلك تداخحلت معاتيهاء فاشكلت «أنّى» على سامعيها ومتاوليها 
حتی تأولھا بعضهم يمعنی : «أین»؟ وبعضهم يمعنى «کیف»؟ وآحرون بمعنی 
«متى »؟ وهي مخالفة جميع ذلك قي معناها وهن لها مخالفقات . 

وذلك أن «أين» إنما هي حرق استفهام من الأماكن والمحالء وإنما 
يستدل على افتراق معاني هذه الحروف بافتراق الأجوبة عنهاء ألا ترى أن 
ساثلاً لو سال آخر فقال : أين مالك 

لقال : بمكان كذاء ولو قال له : اين أخحوك؟ 

لكان الجواب أن يقال «بيلدة كذا أو بموضع كذا» قيجيبه بالخبر عن 
محل ما ساله عن محله . فيعلم أن : «أين» مسألة عن المحل . 

ولو قال قائل لآخر: «كيف آتت»؟ لقال : صالح» أو بخيرء أو في 
عافية » وأخحبره عن حاله التي هو فيها فيعالم حيتئذ أن «كيق» مسألة عن حال 
المسؤول عن حاله. 

ولو قال له : انى يحي الله هذا الميت؟ لكان الجواب أن يقال : 

من وجه كذا ووجه كذاء قيصف قولاً نظير ما وصف اله تعالى ذكره للذي 
قال : الى يُحْيي هذه الله بعْدَ متها ”؛. فعلاًء حين بعثه من بعد مماته . 

وقد فرقت الشعراء بين ذلك في أشعارها. 

فقال الكميت بن زيد: 


.V سورة آل عمرات آية رقم‎ )١( 
. ٠١۹ سورة البقرة آبة رقم‎ )۲( 


1۸ 


قڌذكر من آي ومن آين شربه يۇامر تقسيه كذي الهجمة الاإبل “ 
وقال أيضاً : 
نى ومن أين - آبَّك الطرب؟ ٠‏ من حيث لا صبوة ولا ريب* 
فيجاء بانّى للمسألة من الوجه و ب «أين للمسألة عن المكان فكأنه قال : 
من أي وجه » ومن أي موضع راجعك الطرب والڌي يدل على فساد قول من 
تأول قول الله تعالی ذکره قاتوا حرٹکم انی ششحم «کیف شتتم» او تأویله 
بمعتی : حیث ششتم » آو یمعنی : متی شتتم ۰ أو بمحنی : أين شتتم » أن قاثلاٌ 
لو قال لآحر: أتى تاتي آهلك ؟ لكان الجواب أن يقول : من قبلها أو من دبرها 
کما آخیر الله تعالی ذكره عن مريم إذ سثلت : أت لَك حَذَا4 آتها قالت : (هُوّ 
مِنْ عِنْدِ اللو وإذ كان ذلك هو الجواب» فمعلوم آن معنى قول الله تعالى 
ذکرہ : «قائوا ثكم أن شِتُم 4“ إنما هو فاتوا حرٹکم من حیث شثتم من 
وجوه المأتى وأن ما عدا ذلك من التاويلات فليس للآية بتاويل . 


)١(‏ رزاجم اللسان مادة «ابل» آمره يز امرء : شاوره» وقوله «تفسيه» جعلل التشس نقسين. لاث النضس تأمر 
المرء بالشي»ء وتتهى عتهء وذلك في کل مکر وء أو مخوف فجعلوا ما پأمر+ «تنا» وما ينها تفاه وقد 
بينها الممزق العيدي قي قوله : 

الا من لعين قد نآها حميمها وأرقي بعد المنام همومها 
والهجمة القطعة الضخمة من الابال من السيعين إلى المثة » ويقال «رجل أبل» إذا كات حاذقا 
بمصلحة الابل والقيام عليهاء ولم أجد شمر الكميت ولكني آرجح أن هتا اليت من أييات في حمار 
وحشي قد أذ أتنه «وهي إناته» لیرد بها ماء فوقف بها في موضم عين قديمة کان شرب منها فهو متردد 
في موقفه » فشبهه يراعي اليل الكثيرة إذا كان خبيراً برعيتها قوقف بها يتظر أين يسللك إلى الماء 
والمرعى . 

(۲) رلجم الهاشميات ۴١‏ قوله (آيك) محثرضة بين كلامين كما تقول «وريحك» بین کلآمپن وسیاقه « ابی 
ومن آين الطرب»؟ وآبك يممتى «ويلك» يقال لمن تتصحه ولا يقيل ثم يقع فما حلرته مه« كأنه 
بمعنى أبعدك اله دعاء عليه؟ من ذلك قول رجلل من بتي عقيل 

آخبرتنسي يا قلب أتك تو عَريى بليلى؟ قذقى ما كتت يل تقول 
قابك*؟ علا والليالسي مخرة تلم وفي الايام عتك عقوت 
بيد أن أيا جعفر قر «آبقك» بمعنى «راجمك الطرب» من اللاوية . 

(۴) سورة البقرة آي رقم ۲۲۴ . 


“N ۱۹ 


حقيقة في دأو» 

قال بو جعفر: فإن سال ساثل فقال : وما وجه قوله : هي كَالْججَارَةأُو 
اَعَد قنوة ي0 . 

وأو عند أهل العربية إنما تأتي في الكلام لمعنى الشك وال تعالى جل 
ذکره غير جائز في حبره الحك؟ . 

قيل : إن ذلك على غير الوجه الذي توهمته» من آنه شك من اله جل ذکره 
فيما أخير عنه » ولكنه حبر منه عن قلوبهم القاسيةء أنها عند عباده اللذين هم 
أصحابهاء الذين كذيوا بالحق بعد ما راو العظيم من آيات الله _ كالحجارة 
قسوة» أو آشد من الحجارة عندهم وعند من عرف شأنهم . 

وقد قال من ذلك جماعة من أهلل العربية أقوالاً . 

فقال بعضهم : إنما أراد الله جل ثناؤء بقول : هي كَالْجِجَارَة أو اشد 
وة . 

وما أشبه ذلك من الأخبار التي تاتي «با»؛كقوله : «وَأرْسَاتاة إلى مث ألفو 
أو يو4 ” وكقول اله جل ذكره : وإ أو يكم لَمَلّى هُدَى أو ي ضَلاَلٍِ 
مین “الاإبهام على من خحاطبه » فهو عالم آي ذلك کان . قالوا: ونظير ذلك 
قول القائل : أكلت بسرة آو رطبة . وهو عالم آي ذلك اکل › ولکته ابهم على 
المخاطب . 


كما قال أبو الأسود الدؤلي : ”“ 


.۷6 سورة اليعرة اية رقم‎ )١( 

(۲) سورة اليقرة آية رقم .۷٤‏ 

(۴) سورة الصافات آية رقم ١٤۷‏ . 

)٤(‏ سورة سيا آية رقم ۲٤‏ .۔ 

(ه) هوظالم ين عمرو بن سقيان بن جندال الدؤ لي الكناني : واضع علم النحو» كات معدوداً من الفقهاء 


° 


احب محمداً خا شدیداً وعیاسا وحمزة والؤصيًا 
فإن يك حبهم رشدا أصبه ولست بمخطىء إن كانغيً ٠‏ 


قالوا: ولا شك أن آبا السود لم يكن شاكاً في أن حب من سمی رشد» 
ولکنه أبهم على من حاطبه يه » وقد ذكر عن أيي الأاسود أته لما قال هذه 
الأبيات قيل له : شككت. فقال: كلا والهء ثم انتزع بقول الله عز وجل : 
«وإنا أو إياكم لعلى هدى أو في ضلال مبين) فقال : أو كان شاكاًء من أخبر 
بهذا - في الهادي من الضلال”. 

وقال بعضهم : ذلك كقول القائل : ما أطعمتك إلا حلواً آو حامضاًء 
وقد أطعمه النوعين جميعاً فقالوا: فقائل ذلك لم يكن شاكاً أنه قد أطعم 
صاحبه الحلو والحامض كليهماء ولكته أراد الخبر عما أطعمه إياه أنه لم 
يخرج عن هذين النوعين» قالوا: فكذلك قوله «فهي كالحجارة أو أشد قسوة إنما 
معتاه : فقلوبهم لا تخرج عن أحد هذين المثلين» إما أن تكون مثلا للحجارة في 
القسوةء وإما أن تكون أشد متها قسوةء ومعتى ذلك على هذا التأويل : فبعضها 
كالحجارة قسوة. وبعضها أشد قسوة من الحجارة. 

وقال يعضهم : «أو» في قوله «أو أشد قسوة» بمعنى وأشد قسوة. كما 


قال تبارك وتعالی : <ولا طح ينُم آيماً او كَفوْرًا2. 


بمعنى : وكفوراء وكما قال جرير بن *“ عطية : 


والأعيانء والامراء» والشمراءء والقرسات. والحاضري الجواب ٠»‏ من التابعين . رسم له علي بن 
آي طالب خيئا من أصول التحوء فكتب فيه أبو الأسودء وأحذه عنه جماعة. مات بالبصرة 
عام 7٩‏ ه. واجم وفیات الآاعیان ۱ : ۲۲۰ واللاصابة ت ٤۳۲۲‏ وصح الاعشى ۳: ١١١‏ . 
(۱) راجح دیواته ۴۲ (من تفاتس المخطوطات). والأغاني ١١‏ : ۴١٠۱ء‏ وإباء الرواة ١۷ :١‏ . 
(۲) قوله «في الهادي من الضلاله بعتي نيه ك . وعيارة الآغاني «أقترى الله عز وجلل شك قي نيه» . 
(۳) سورة الإتساان آية رقم ۲٤‏ . 
)٤(‏ هو جرير بن عطلية » بن حذيفة الخطفي » بن بدر الكلي » واثيريوعي » من تميم : أشعر أهل عصره» - 


۱۳۱ 


نال الخلافة أو عات له كدر 
قا آتي. رة ي فف ق 
يعتي : نال الخلاغة ء وكانت له قدرا. 
وكما قال التابخة : 
قالت: ألا ليتما هذا الحمامٌ لا 
إلى حمامتنا أو نصقه فقد“ 


یرید وتصقه . 


وقال آحرون : «أو» في هڌا الموضع بمعنى «بل» فكان تأويله عندهم : فهي 
كالحجارة بل أشد قسوة. 


كما قال جل ثناؤء : «وَأرْسلناءُ إلى ماقة الف أو ير يْدّوْنً4”؛ بمعتى : بل 
یز يدون . 


حقيقة في: أن ءأو» تأتي بمعنى دالوا 
فإن قال لتا قاثل : آخيبرنا عن هذين المثلين » أهما مثلان للمنافقين أو 
أحدهما؟ فان يکونا مثلين للمتافقين فكيف قيل؟ أو كَصيّبٍ ٠”)‏ «أو» تأتي 
بمعنی الشك في الكلام» ولم يقل : وکصیب بالواو التي تلحق المثل الثاني 


- ولد عام ۲۸ ه في اليمامة ومات بها عام ١١١‏ ه وعاش عمره کله پناضل الشعراء ويساجلهم وكان 
هجاء مرا فلم يثبت أمامه غير القرزدق» والاحطل. وكان عقيفاً» وهو من أغزل الاس شعرآء وقد 
جمحت تقالضه مع القرزدق في ثلائة أجزاء . راجح وفيات الأعيات ١‏ ۱۰۲ وان ساام ٩٦‏ وشرحج 
شواهد المختى ٠١‏ . 

(۱) راجح دهوانه ص ۴۲» وروايته هتاك «وتصغه» وهو من قصيدته المشهورة التي يعتذر قيها الى التعمان 
قي قوله «قالت إل فتاة الحي» المذكورة قي شعر قبله» وهي زرقاء اليمامة . 

(۲) سورة الصافات آية رقم ۱٤۷‏ . 

(۳) سورة البقرة آية رقم ١١‏ وتكملة الآية لمن السماء فيه ظلمات ورعد وبرق يجعلون أصابعهم في 
آذآنهم من الصواعق حذر االموت والله محيط بالكافرين) . 


۳۲ 


بالمثل الأول» أو يكوت مثل القوم أحدهماء فما وجه ذكر الآخر «أو» وقد 
علمت أن «أوه إذا كانت في الكلام قإتما تدخل فيه على وجه الشك من المخير 
فيما أحبر عتهء» كقول القاثل : لقيني أخحوك أو أبوك. وإنما لقيه أحدهماء ولكنه 
جهال عين الذي لقيه متهماء مع علمه أن أحدهما قد لقيه» وغير جائز في الله جل 
ثناؤء أن يضاف إئيه الشك في شيء. أو عزوب علم شي ء عنهء قيما أخبرء أو ترك 
الخبر عته ۔ 


قيل له : إن الأمر في ذلك بخلاف الذي ذهيت اليه و «أو» وإن كاتنت في 
بعض الكلام تأتي يمعنى الشاك فإنها قد تأتي دالة على مثل ما تدل عليه الواوء 
إما بسابقةء من الكلام قبلهاء وإما يما يأتي بعدها. 


كقول توبة بن الحمير: ^ 
وقد زعمت لیلی بني فاجر لتفسسي تقاها أو عليها فجورها" 
ومعلوم أن ذلك من توبة على غير وجه الشك قيما قال » ولكن لما كانت 


«أوه في هذا الموضع دالة على مشل الذي كانت تدل عليه «الواو» لو كانت مکانها» 
وضعها موضعهاء وكذلك قول جرير: 


تال الخلافة أو كانت له قدراً کہا تي ربّه موسی على قدر" 


وکما قال الا تحر : 


)١‏ هو: توية بن الحمير ين حزم ين كعب بن ححقاجة العقيلي العامري أبو حرب : شاعر من عشاق 
العرب المشهورين . كات يهوي ليلى الاخيلية وخحطبهاء فرده أبوها وزوجهاً غيره فاتطلق يقول 
الشعر مشا بها واشتهر أمرهء وسار شعرهء وكثرت أخباره» مات في غزوة أغار يهاء قتله بتو 
عوف بن عقیل عام ۸۵ ه. راجع الاغاني ۱۰ : ٩۴‏ ۔ ۷4 وقرات الوقیات 1 ٩۵‏ . 

(۲) من قصيدة له توجد في آمالي القالي ١۲١ - ۸۸ :١‏ وآمالي الشر يف المرتضى ۳: 14١‏ وأامالي 
اتشجري ۲ : ۳١۷‏ والاضداد لاين الأنباري ۲٤۳‏ وغيرها كثير . 

(۴) البيت قي ديوانه ۲۷١‏ . وأمالي الشجري ۳١۷ :١‏ يقونها في آمير امو مئين عمر بن عيد العزيز. 


۳ 


فلو کان البکاء یرد شیا بکیت على بير أو عفاق"“ 
على المرأين إذ مضيا جميعاً لشأنهما بحزن واشتياق 


فعد دل يقوله على المرآين إذ مضيا جميعاً أن بكاءه الذي أراد أن يبکيه 
لم يرد أن يقصد به أحدهما دون الآخرء بل أراد أن يبكيهما جميعاًء فكذلك ذلك 
في قول الله جل ثناؤه أو كَصيّبٍ من السماءِ4 . 


لما كان معلوماً أن «أو» دالة في ذلك على مشل الذي كاتت تدل عليه 
«الواو» لو كانت مكانها - كان سواء نطق فيه ب «أو» أو ب «الواو» وكذلك وجه 
حذف المشل من قوله : أو كيب لما كان قوله : «(كمثل الُذِي استَوْقَدَ 
ارا دالا على أن معتاه كمثل صيب»ء حتف «المثل» واكتفى بدلالة ما معنى 
من الكلام في قوله : «كمثل الذي استوقد نارآ» أو كمثل صيب» من إعادة ذكر 
المثل طلب الايجاز والاختصار. 


دقيقة غي مأهلا.» 
قال تعالی : ها أنشُم أولاءِ تُحبُونَهُم وَلاً بوتكم وَنُوْمِتُوت بالْكَاب 
کلەچ“. 


قال بو جعقر: وقال : ها انتم أولاء» ولم يقل هؤلاء آنتم » ففرق بین 
«ها» و و«أولاء» بكناية اسم المخاطبين » لأن العرب كذلك تفعل في «هذا» 


)١(‏ الييتان لمتمم بن تويرة اليربوعي أبو نهشالء شاعر فحل صحابي» من أشراف قومهء اشتهر قي 
الجاهلية والاسلام» وكان قصيراً أعورء أشهر شحره رثاؤ» لأخيه مالك . مات نحو ۴١‏ ه. راجع 
شرح المفضليات للانباري ٠۳‏ و١۲٠‏ والاصاية ت ۷۷٠١‏ وهذا الشعر يقوله قي رثاء يجير ن 
عبد اله بن الحارث الير بوعي وهو بجير ين أبي مليل» وأحوه عاق بن أبي مليللء قتل أولهما يوم 
قشاوة قتله لقيم بن أوس (النقاخض )۲١‏ وقتل عغاق يوم العظالي قتله الدعاء وقيل قتله القريس بن 
ملمة (التقانض ۸۴هد) . 


(۲) سورۃ آل عمران آیة رقم ۱۱۹ ۔ 


۳£ 


إذا أرادت به التقريب» ومذهب النقصان الذي يحتاج إلى تمام الخير"“٠‏ 
وذلك قبل أن يقال ليعضهم أين أنت. فيجيب المقول ذلك له : ها أنا ذاء فتقرق 
بين التنبيه وذا بمكتّى اسم تفسهء ولا یکادوت يقولون : هذا أناء ثم يثني 
ويجمع على ذلك وربما أعادوا حرف التنبيه مع «ذا» فقالوا : 

ها أنا هذاء ولا يقعلون ذلك إلا قيما كان تقريباًء فاما إذا كان على غير 
التقريب والنقصان قالوا: هڌاهو» وهذا انت وكذلك يقعلون. مع الأسماء 
الظاحرة يقولون : هذا عمرو قاثماًء إن كان هذا تقريباًء وإتما فعلوا ذلك في 
المكني مع الحقريب. تفرقة بين «هذا» إذا كان بمعنی الناقص التي یحتاج إلى 
تمامں وبينه إذا كان يمعتى الاسم الصحيح . 


دقيقة في: دالآيات “٠‏ 
قال تعالی : فيه يات بياب مَعَامٌ إِْرَاهِيم وَمَنَ دَحَلَهُ كان آمنآًي . 
قال أبو جعفر: اخحتلفت القرأة في قراءة ذلك . فقرأه قراة الأمصار: «فّهٍ 
آیات بيات » على جماع «آية» بمعتی . فيه علامات بتيات . 


(1) التقريب من اصطلاح الكوقيين وقد فسرء السيوطي في همع آلهوامع ١١۴ : ١‏ غقال : ذهب الكوقيون 
الى آن «هذاء و «هته» إذا ريد بها التقريب كاتا من أحوات كان قي احتياجهما الى اسم مرفوع » 
وخير منصوب تحو: كيف أخاف الظلم وهذا الخليغة قادما» وكيف أخاق البرد وهذء الشمس طالعة؟ 
وكذالك كلل ما كان قيه الاسم الواقع بعد اسماء الاشارة لا ثاني له في الوجودء نحو هذا ابن صياد 
أسقى النابنء فيحريون هذا تقريياء والمرفوع اسم التقريب؛ والمنصوب خبر القريب . 

)١(‏ الاية : هي قي الأصل العامة الظاهرةء واشتقاقها من (أي) لأنها تبين آياً عن (أي) وتستعمال قي 
المحسوسات والمعقولات. يقال لكلل ما يتفاوت به المعرقة بحسب*التفكير والتأمل فيهء ويحسب 
منازل الناس قي الملم آيةء ويقال على ما دل على حكم من أحكام اق سواء كانت آبة أو سورة لو 
والآية أيضاً طائفة حروف من القرآن علم بالتوقيف اتقطاع معناها عن الكلام التي بعدهاء قي أول 
القرآنء وعن الكلام الذي قبلهاء والتي بعدهاء في غيرهما غير مشتمال على متل ذلك . والآية تحم 
الامارة والدليل القاطع قال تعالى د «(وجملتا ابن مريم وأمه آية) وافلة أعلم . 

(۳)سورۃ آل عمرات آیة رقم ٩۷‏ . 


fo 


وقراً ذلك ابن عباس : «فيه آية بينة» يعني بها مقام إبراهيم . يراد ءا : 
عللامة وا-حدة. 

ثم اختلف أهل التأويل في تأويلل قوله : فيه آیات بینات . 

وما تلك الآيات ؟ 

فقال بعضهم : مقام إبراهيم ٠‏ والمشعر الحرام» ونحو ذلك . 

دتقياقة في: دایاک نعبد» 

قال آبو جعقر: ومن تظير «مالك يوم الدين» مج رورا ثم عوده إلى 
الخطاب ب «إياك نعبد» كما ذكرنا قبل - البيت للسائر من شحر أبي كبير 
الهزلي”“: 
يا لهف نفسي كان جدة خالد وبياض وجهك للتراب الأعفر"“ 

فرجح إلى الخطاب بقوله : «وبياض وجهك» بعد ما قد مضى الخير عن 
حالد» على معنى الخبر عن الغاثب» ومنه قول لبيد بن ر بيعة : 

باتت تشکي إلي النقس مجهشة 

وقد حمتّك سیعا بعد سبعي "“ 


. هوعامر بن الجليسن الهذلي» آيو كبر » من بني سهال بن هذيل» شاعر قحل » من شحراء الحماسة‎ )١( 
قيال : أحرك الاسلام وآأسلم » وله حبر مم النبي #6 له ديوات شحر مع ترجمة قرنسية »وشرح لأبي سيد‎ 
. السكري وقي مقدمته بعض أحباره بالفرنسية‎ 

(۲) البيت في دیوان اثهذلین ۲: ٠١١‏ - «جدهء يعثي شيابه الجديد . والجدة: نقيض البلي . وقلتراب 
الأعفر: الأبيض. قل ان يطاء التاس لجديه. وخالد : صديق له من قومه» يريه ۔ 

(۴) البيت في القسم الثاني من ديواته : ١‏ وقال ابن سلام في طبقات فحول الشحراء ص ٠١‏ وذكر البيت 
وبیتاً معهء آنهما ر ويا عن الشعبي (ابن سعد :٩‏ ۱۷۸) وهما بحملات على لبيد نم قال : ولا اخحتلاف 
في أن هذا مصتوع تكثر به الأحاديث ويستعان به على السهر عند الملوك» والملوك لا تستقصي . 
وأجهش باقبكاء : تهياً له وخنقه بكاو ه. والجهش آن يمر ع الانسات الى غيره وهو مع ذلك يريد البكاء 
كالصبي يغزع إلى آمه وقد تهيا لليكاء» ويقال (جهش) إليه من باب قطع . وفي الحديث «أصابنا 
عطش فجهشتا الى رسول الله كلق ». 


۳۹ 


قرجع إلى مخاطبة نفسه . 

وقد تقدم الخبر عنها على وجه الخبر عن الغائب ومنه قول الله وهو 
أصدق قيل وآثيت حجة : حَقى إذا كُنحُمٌ في الفَلّك وَجَرَيْن بهم بر ْح َيه“ 
فخاطب ثم رجع إلى الخبر عن الغائب » ولم يقال : وجرين يكم . 

والشواهد من الشعرء وكلام العرب في ذلك أكثر من أن تحصى » وفيما 
ذكرنا كقاية لمن وقق لفهمه . 

ققراءة «مالك يوم الدين» محظورة غير جائزة لاإ جماع جميع الحجة من 
القراءء وعلماء الأمة» على رقض القراءة بها. 

دقيقة في: «الأيصاء» 

قال أبو جعفر: واختلقت القرأة في قراءة ذلك؛ فقرأته عامة قرأة آهل 
المدينة والعراق : «يُوصي بها أو دَيْنٍ ٠”)‏ . 

وقرأه بعض آهل مكةء والشام» والكوفةء «يُوصِي بها» على معني ما لم 
يسم قاعله . 


قال أبو جعقر : وأولى القراءتين بالصواب قراءة من قرأ ذلك »«من بَعدِ وصية 
يُوصي بها أو دين » على مذهب ما قد سمي فاعله . لأن الآية كلها حبر عمن قد 
سمي قاعله . 

آلا تری أنه يقو ل : «وَلابوَيّهِ ِكَل وَاجِد مَنْهّمَا السدُسٌ مما تَرَلَ إن كان لَه 
ود4 ” فكتلك الدي هو أولى بقوله : طيوصي بها او دين أت يکون خبراً 


. ۲۲ سورة پوتس آية رقم‎ )١( 
۹ سورة الناء آپة رقم‎ )۲( 
١١ سورة الناء آية رقم‎ )۴( 
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عمن قد سمي فاعله ؛ لأن تأويل الكلام: «ولأبويه لكل واحد متهما السدسي 
مما ترك إن كان له ولد» من بعد وصية يوصي بها أو دين» يقضي عنه . 
دقيقة غي: «الايلاء» 
قال أبو جعفر: يقال : «آلى فلان يولي إيلاء وأليّةَ» . 
کما قال الشاغر: 
كفينا من تغيّب في قراب وإخشا اة مُقيمينا 
ويقال : «ألوة وألوة» 
كما قال الراجز : 
يا ألْوةٌ ما ألوةٌ ما ألوتي 
وقد حكي عتهم أيضاً أنهم يقولون : «إلوة» مكسورة الألف . 


1۳۴۸ 


E س‎ 88 


دقيقة في: «بنس» 

قال أبو جعقر : وأصلل «يشس» بيس من البؤس › سکنت ہمزتها ثم نقلت 
حركتها إلى «الباء» كما قيل في ظللت ِت وكما قيل للكبد كبْد» فنقلت 
حركة الباء إلى الكاف لما سكنت الباء . وقد يحتمل أن تكون بشس وإن كان 
أصلها بئس» من لخة الذين ينقلوت حركة العين من فيل إلى الفاءء إذا كانت 
عين الفعل أحد حروف الحلق الستةء كما قالوا من لَب لحب ومن سشم 
سیم › وذلك فيما يقال - لخة فاشية في تميم » ثم جعلت دالة على الذم 
والتو بيخ › ووصلت ب «ما» . 

واخحتلف أهل العربية قي معنى «ماء التي مع «بئسماه فقال بعض نحويي 
البصرة هي وحدها اسم و «أن يكفروا» تقسير له نحو «نعم رجلاً زيد» وآن 
ينزل افه» بدل من : أتزل اله . 

وقال بعض نحويي الكوفة : معنى ذلك : بشس الشيء اشتروا به أنفسهم 
ان یکفروا. ف «ما» اسم «بشس» و « أن يكفروا» الاسم الثاني . 

وزعم أن و« أن يكقروا» إن شت جعلت «أن» في موضع رقع » وإن 
تت ي موتح جهن 

أما الرفع : قيس الشيء هذا أن يفعلوه . 


۳۴۹ 


وآما الخفض : فبشس الشيء اشتر وا به أتنفسهم أن يكفروا يما أنز ل الله 


قال : وقوله : لبش ما قَدّمَت لهم أنه ي أذ سيط الله لبهم“ کمشل 
ذلك . 

والعرب تجعل «ما» وحدها في هذا الباب بمنزلة الاسم التام. كقوله : 
نما هي) . 

وبشسما أتنت» واستشهد لقوله ذلك برجز بعض الرجاز: 

لا تعجلا في السير وادلوها 


Û 


لبتسما بطء ولا نرعاها" 


قال أبو جعفر: والعرب تقول : لبشسما تزويج ولا مهرء فيجعلوت ما وحدها 
اسما بغير اة . 

وقائل هذه المقالة لا يجيز أن يكون الذي يلي «بشس معرفة موقتة»» وخبره 
معرفة موقتة» وقد زعم أن «بشسماء يمنزلة : بشس الشي»ء اشتروا به أنقسهم فقد 
صارت «ما» يصاتها اسما موقا » لأن: «اشتروا» قعل ماض من صلة «ما» فقي 
قول قائل هذه المقالة » وإذ وصلت بماض من الفعل كاتنت معرفة موقتة 
معلومة » فيصير تأويل الكلام حينئذ : بشس شراؤهم كقرهمء وذلك عتده غير 
جائز. فقد يبين فساد هذا القول"“ . 


وکات آخر منهم يزعم أن و«آن» في موضح عحفض إن شتت › ورقع إن 


A. سورة المائدة آية رقم‎ )١( 

(۲) راجح اللسان (دلى) دئوت التاقة دلوأً: ستتها سوقاًرقيقاً رويدآء ورعى الماشية وأرعاهاء أطلقها في 
المرعى ۔ 

(۳) انظر معائي القرآن للقراء ٥۷ - ٠١ : ١‏ كانه قول الكساتي والمعرقة المؤ عة » وهي المعرقة المحقدة . 


\€° 


فأما الخقض : فان تردء على «الهاء» التي في «به» على التكرير على 
كلامين . كاتك قلت : اشتروا أنقسهم بالكقر. 

وآما الرفع : فأن يكون مكروراً على موضع «ما» التي تلي «يئس» . 

قال : ولا يجوز أن يكوت رفعاً على كَولك : 

يشس الرجلل عبدالك . 

وقال بحضهم : «بشسما» شي ء واحد يرافع ما بعده. 

كما حكي عن العرب : بشسما تز ویج ولا مهر فرافع تز ويج «بشسما» كما 
يقال : بشسما زيد وبشس ما عمروء فيكون «بشسماه رفعا يما عاد عليها من 
الهاء.ء كانك قلت : بكس شي ء الشيء اشتر وا به أنقسهم » وتكون أن «مترجمة 
عن ٩‏ «بئسماه . 

وأولى هذه الأقوال بالصواب قول من جعل «بشسما» مرقوعاً بالراجع من 
الهاء في قوله «اشتروا به» كما رفعوا ذلك ي «عبدالكه» إذ قالوا: «بكسما 
عبدالله» وجعل « أن يكفروا مترجمة عن بئسما» قيكون معنى الكلام حينشذ : 
بكس الشيء باع اليهود به أتفسهم كقرهم بما آتزل الله » بيا وحسداء أن ينزل الله 
من قضلهء وتكون أن التي قي قوله «أن ينزل الله » في موضع نصب. لأته يعتي به 
« أن يكغروا يما أنزل الله» من أجل أن ينزل الله من فضله على من يشاء من عباده» 
موضع «آن» جزاءں وکان بعض آهل العربية من الكوفيين يزعم أن «أن» في موضع 
خحفض بتية «الباء» وإنما احترنا فيها النصب لتمام الخبر قبلها ولا حافض معها 
يخقضهاء والحرف الخافقض لا يخفض مضمراً . 


دقيققة في: «بئيس..» 


قال أبو جعفر : وآما قوله : «بِعَّداب بيس ٠»‏ قان القراة إختلفت قي 


. ٠١١٠ سورة الأعراف آية رقم‎ )١( 


٤١ 


قراءته » فقرأته عامة قرأة اهل المدينة : «بعذاب بيس» » بكسر الباء» وتخفيف 
الياءء بغير همزء على مثال «فعّل»» 

وقرا ذلك بعض قراة الكوفة والبصرة: «بعحذاب بيس » على مشال 
«قعيل» من «البڙؤس»» بتصب الباء وكسر الهمزة ومدها. 

وقراً ذلك كذلك بعض المکیین» غير أنه کسر باء: «بئیس » على مثال 
«فعیل» . 

وقرأ بعض الكوفيين : بیس ٍ» بفتح الباء وتسكين الياءء وهمزة بعدها 
مكسورة» على مثال «فَیّعل» ۔ 

وذلك شاذ عند أهل العربية » لأن فَيّل» إذا لم يكن من ذوات الياء 
والواوء» فالفتح في عینه الفصيح في کلام العرب » وذلك مثل قولهم في نظيره 
من السالم : «صيقل»› ونيرب»» وإنما تكسر العين من ذلك في ذوات الياء 
والواو كقولهم : «سیّد» و «میّت» » 

وقد أنشد بعضهم قول امریء القيس بن عانس الكندي : 

كلاهما كان رئيساً بَيساً يضرب في يوم الهياج القونسا 

بكسر العين من «فيعل»ء وهي الهمزة من «بيشس»ء فلعلل الذي قرأ ذلك 

كذلك قرأه على هذه. 

وذكر عن آخر من الكوفيين أيضاً أنه قرأ : «بيكّس»ء نحو القراءة التي 
ذكرناها قبل هذه» وذلك بقتح الباء» وتسڪين الياء» وقتح الهمزة تعد الياءء 
على مثال «فیّْل»ء مثل «صیْمَل» ۔ 
و عر ایق ایی ون عاتس. بن المنذر الكندي» شاعر مخضرم » من أهل حضرموت» ولد قي 

المدينة «تريم» وأسلم عتد ظهور الإسلام؛> ووصول الدعوة إلى بالادهء ووفد على التي 5 ثم لما 


ارئدت حضرموت لبت على اسلامه» وشهد قتح حصن النجيرء واتتقل في انحر عمره إلى الكوفة 
قتوقي بھا عام نحو ۲٣‏ هه راجح العپن ۱ : ٭۴۰۔۲٣٣.‏ 


N۲ 


وروي عن بعض اليصريين أته قرأه : بيس » بقتح الباءوكسر الهمزة 
على مثال «فیل» كما قال اين قيس الرقيات : 
ليتضي القي رقية في خلوة من غير ما بس ٠‏ 
وروي عن آخر منهم أته قرآ: «بثس» بكسر الباء وفتح السين ء على 
معنى : بس العڌاب . 
قال پو جعقر: وآولی القراءأات عدي بالصوآبتب قراءة من قرآه : 
« بیس » بقتح الياءء وكسر الهمزة ومدهاء على مشال «فعيل» كما قال ذو 
الاإصبح الحعدواني : 
حتقاً علي وماترى لي فيهم أثراً بعآت“ 


(۱) ديواته: ۴۸١‏ والخزانة ۴: ۸۷ه. والعين (بهامش الخزاتة) > ٠‏ ۴۷۹ ورواية صااحب الحزاتة 
«من غير ما أتس»ء وشرحها فقال : «الآنس» يفتحتين» بمعنى الإتس» بكسر الهمزة وسكوت التوف» 
وما زائدةء وفيه مضاف محلوقف تقدهره : قي غير حضور إنس»ء وهذا في ظني إجتهاد من ملحب 
الخزانة » وأن البيت مصحق. صوابه ما في الطب ر ي» وآما العيني قكتب «من غير ما يبس» (يالياء ثم 
الباء) » وهو تصحيف لا شك قيه» ومثله في الديوان منقولاً عتهء والصواب ما شرحه أبو جعقر . 

(۴) اناغاتي ۳: ٠۰۲‏ ۳۴١٠ء‏ ومجاز القرآت لأبي عیبدة ۱ ۲۴۱ من شعر جيد من إيسن عم له كات 

یعادیه » فان يتدسس إلى مكارهة ویڑ لب عليه» ویسعی بینه وبين بني عمهء ویبغیه شرا ققال 

فيه 
ولي اين عم ¥ يرا ل إليّ متكره دسيسا 


إا علانية » وإما ترا آکلا وهیسا 
إتي رایت ا عك يحمجون إلسي سوسا 
حنقاً علي" ةةة كا )وو 5 a‏ 


وقوله ؛ «دبث له»ء بعتي العداوة. و «الرسيس» أول الحمى . وقوله : «مخمراً» آي پستر ما برید ۰ 
و«أحمر الشي»»: ستره. و «الأكلل الوهيس»: الشديد» يعني ما يغتايه يه ويأكال به لحمه. و 
«التحميج ٠»‏ إدامة التظر والقلب كاره أو محلق . و «الشوش» جمع «أشوس»ء وهو الذي ينظر 
بم خر عینه مخيظاً يتحرق . 

وكات قي المطبوعة : «ولن ترى». وات ما قي المخطوطة ٠‏ وإنما جاأء يها من الآغاني . 


Nr 


لان هذا التأويل أجمعوا على أن معناه : شديد. فدل ذلك على صحة ما 
[حترتا. 
حاقيقة في «باحي» 
قال أبو جعفر وقوله : «يادي الرأي» إخحتلفت القرأة في قراءته . فقرأته 
عامة قرأة المدينة والعراق : «بادي الرأي» بخير همز «اليادي» و بهمز «الرأيه 
بمعنى : ظاهر الرأي » من قولهم : «بدأ الشيء يبدو»ء إذا ظهرء كما قال 
الراجز :^ 


أضحى لخالي شبهي بادِي بدي 
وصسار للفحإ لسانی ویدی“ 


«بادي بدي»» بخیر همزء وقال آخر: 


. أبو تحخيلة السعدي‎ )١( 

(۲) هذا الرجز والذي يليه ء من رجز آي تخيلة السعدي. لا شك قي آتبيت الثاني منهماء أما الأو ل قإئي 
أرتاب قي صحة [نشادء. على الوجه الذي أنشده الغراء في معاتي القرآت. وقد حرج هذا الرجز 
صديقنا وشيختا عبد العر يز الميمني الراجكرتي فيي سمط اللآّليء : ۲۹۴۳ . 4۸٠‏ . وقي اللسات (ذرأ)» 
وتهتڌيب إصلاح المتطق ۲: ۴۲» وسيبويه ۲: ٤ء٠»‏ وتوادر اليزيدي: 1۲۸ والأعاني (ساسي) 
٠١۱ ۸‏ وتاریخ إبن عساکر ۲ ۳۲۱. وأزید» تاريخ الطبري 4 ۲۷۴۳ء والمعاتي الكبير 
۴ء والفراء في معاي القرآن.» ومجاز القرقن ١‏ : ۲۸۸ ء واللسان (يدا) والأبيات هي : 

كيف التصابيسي فصل من لم يهتد وقد علتتي فذرلة يادي بشي 
ورثية تنهض في تشددي بعد إنتهاضسي في الشيساب الاملد 
وبعمد ما اآڌكر من تأودي وبمد تمداني وتطويحي بدي 


ومشيتي تحت العداف الاسود 
وذكرها صاحب اللسان في (ہد) ٠‏ والتبريزي في تهذيب إصلاح المنطق» وزاد بعد قوله : «وريئة 
تتهض قي تشتددې» . 

وصار لفحل لساتي ويدي ۔ 


أما اليت الأول قلم أجده قي مكان» وأخحشى أن تكون وبادي بدي» قيه» موصوعة مكات كلمة 
آحری» ولا شك أن موضع هڌين البيتين» ليس في االموضح الذي وضع أحدهما قيه صاحب الالسان 
والتیریزي . ومحمود شاکر» . 
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وقد علتني ذراة يادي بدي“ 

وقرأً ذلك بعض أهلل اليصرة : «بادىء الرأي» ٠‏ مهمو زاً أیضاً» بمعنی : 
میتد! الرآي » من قولهم : «بدأت بهذا الأمر»» إذا إبحدات به قبل غيره . 

قال آبو جعقر: وأولی القراءتين بالصواب في ذلك عندناء قراءة من 
قرأ : «باڍي الرّآي». يخير همز «البادي» وبهمز «الرأاي». لاآن معتى ذلك 
الكلام: إلا الذين هم أراذئناء في ظاهر الرأي» وفيما يظهر لتا . 

حقيقة في: دالبحيرة» 

و «البحيرة» «الفعيلة» من قول القائل : «بحرت أذن هذه الثاقة»ء إذا 
شقهاء « أبحرها براه ۾ والناقة «مبحورة» ثم تصرف «المقعحولة» إلى فعيلة» 
فیقال : «هي بحيرة» وأما «البحر» من الإبل فهو الذي قد أصابه دا من كثرة 


شرب الماءء يقال منه : «بحر البعير يبحر بحراً»» ومنه قول الشاعر: 


لأعلطنته و لا يفارقه کما یحز بحمی الميسم البحر”“ 


)١(‏ أنظر التعليق السالف . و «الغرلةه (يقضم فخون)» العيب في مقدم الاس ۔ 

(۲) ساني في النقیر ۲٩‏ : (بولاق)» لسان العرب (بحر). «علط البعير يعلطه علطاًء وسمه 
بالعلاط. و «العلاطء (بكسر العين) : سمة في عرض عنق البعير. قإذا كان في طول العتق» فهو 
«السطاع»ء (يكسر السين). هذا تقسير اللخة آنه في المت . وأما أبو جعقر الطبري فقد قال في تفسيره 
(۲۹ :1۹). «والعرب تقول: واكه لأسمناك وسماً لا يقارقك . بريدون الأئقف». ثم ذكر الييت 
وقال: «والنجره : داء يأخحذ الإبل تكوى على أتوفها. وذكرها هناك يالتون وائجیم کما أثبته» وله 
وجه سياتي» [لا آني أحشى أن يكون الصواب هناك . كما هو هنا بالباء والحاء وقرله : «بحمصى 
الميسم»» يقال : «حمى المسمار حماً» وحموآ» : سحن قي الثار. و «أحميت الممار في النار 
إحماء» و «الميسم» المكواة التي يوسم بها الدواب . وما «البحر» فقد فسرء أبو جعقر» ولكن 
الازهري قال: «الداء الذي يصيب البعير فلا يروى من الماء هو النجرء بالئوت والجيم »> والبجرء 
يالباء والجيم» وأما البحر : فهو داء بورث السلل» . 
وهذا البيت في هجاء رجل وإیعاده بالشر شرا يبقى أثره ۔ 
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دقبقة في: «البحيع»(“ 
a“, 1 -‏ “رگ 

قال أبو جعقر: يعني جل ثناؤه بقوله : بَدِيْح السّمواتِ والازض 4 
مبدعهاء وإتما هو «مُقّعل» صرف إلى «فعيل» كما صرف «المؤلم» إلى «أليم » 
و «المسمع» لی سمیع . 

ومعتی : «المبِّع» المتشيءء والمحدث. ما لم يسيقه إلى إنشاء مثله 
وإحداثه أحدى ولذلك سمي المبتدع في الدين «مبتدعأًه لإحداثه فيه ما لم 
يسبقه إليه غيرهء وكذلك كل محدث فعلا أو قولآء لم يتقدمه فيه متقدم » فإت 
العرب تسميه مبتدعاًء ومن ذلك قول الأعشى - أعشى بتي ثعلبة في مدح هوذة 
ابن علي الحنفي : 

يرعى إلى قول سادات الرجال إذا 

ادوا له الحرم أو ما شامّه ابتدعا 

أي پحدث ما شاء . 

ومته قول رؤبة بن العجاج : 

فایها القاشي الققذافً الأتيعا 

إن كنت ل التقيىً الأطوعا 
فليس وجه الحق أن تبدعا“ 

يعني : أت تحدث في الدين ما لم يكن فيه . 

)١(‏ اليديع : جاء بمحتى الميتدح وبمعنى المبتدج قال تعالى : یدیع السموات والأرض اني یکوت له 
ولد بديع السموات والارض و[ذا قضى مرا بممنى الميدع الميتدىء لإيجادهء وروي أت اسم 
انه الأاعظم د يا بدي السموات والأارض » يا ذا الجلال والإكرام 
والبدح بالكسر: المبتدع » والبديع » والعّمر من الرجالء والعاية قي كل شي». وذلك إذا كان مالا 
أو شجاعاً او شريفاًء والجمع أبداع . 

(۲) راجع دیوآته ۸٩‏ وقیله ; 

يا هوذ» پا حير من يمشي على قدم بحر المواهب للوراد والشرعا 
واپتدع احدثٹ ما شاء. 
(۴) راجح ديوآته : ۸۷ واللسان (بدع) من رجز طويل يقخر فيه برهطه بتي تميم » ورواية الديوان «القتاق 


٤ 


حاقيقة في: دالبو(“ 

فإن قال قال : فكيق قيل : «وَلَكنُ البرَ مَنْ آمَنَ باللّه 0 وقد علمت أن 
«البر» قعل » و «مُنْ» اسم » فكيقف يكون الفعل هو الاإنسان؟ 

قيل : إن معنى ذلك غير ما توهمته » و إنما معتاه : ولكن البرٌ برمن آمن 
يالله واليوم الأخحرء فوضع «من» موضع القعل اكتفاء بدلالته ء ودلالة صلته 
التي هي له صفة من الفعل المحذوف»ء كما تقعله العرب » قضع الأسماء 
مواضح أفعالها التي هي بها مشهورة» فتقول : الجود حاتم » والشجاعة 
عنترةء و «إنما الجود حاتم والشجاعة عتترة ا . 


ومعتاها: الجود جود حاتم » فتستخني بذ کر حاتم إذ كان معروفاً بالجود 
من إعادة ذكر الجود بعد الذي قد ذکرته » فتضعه موضع جوده لدلالة الكلام 
على ما حذفته استخناء بما ذكرته عما لم تذكره» كما قيل : امال الْقَرَيَةَ التي 
نّا فيهًا»” وا لمعنى اهل القرية . وكما قال الشاعر وهو ذو الخرق الطّهوى : 

حسبت بخام راحلشي عناقاً وما هي ويب غيرك بالعناق *“ 


= الأتبما» وليس لها معنى يدرك والغاشي : من قولهم : غش الشيء: آي قصده وباشره أو زل به٠‏ 
والقذاف سرعة السيرء والإبعاد فيهء أو كانه أراد التاحية البعيدة» وإ لم أجده في كتب العر بية . 
والاتبع كذلك من قولهم - تتابع القوم في الأرض إذا تبأاعدوا فبها على عمى وشدة» يقول : يا آيها 
الذاهب في المسالك البحيدة عن سنن الطريق - بعتي يه من ابتدع من الأمور ما لا عهد لاص به 
فسلك في ابتداعه المسالك الخرية . 

(1) ورد البر قي القرآن عتى وجوه 
الأاول: يمعتى البار قال تعالى : «ولكن البر من آمن بالةه ¢ آي آليار. 
الثاني : يمحتى احير قال تعالى : لن تنالوا البر حشى تفقوا مما تحبون) , 
الثالث: يمحتى الطاعة أتامرون الاس بالبر4 سورة البقرة آية ٤‏ 4 
الرابع : بمعنى تصدين اليمين ولا تجعلوا الله عرضة لأيماتكم أن تبروا وتتقوا سورة البقرة آية 
E‏ 

(۲) سورة البقرة آية وقم ١۷۷‏ . 

(۴) سورة يوسفت آية رقم ٠۲‏ . 

= واللسان (ويب). (عنق) (عقا)‎ ٠۳ - ٩١ :١ ومعاتي القرآن للقراء.‎ . ۱١١ راجح توادر آبي زيد‎ )٤( 
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یرید بخام عناق أو صوت عتاقء کما يقال : حسبت صيا حي أخاك» 
يعني به حسبت صياحي صياح آخحيك› وقد يجوز أن يكون معتى الكلام ولكن 
البار من آمن بال فيكون «البرّه مصدراً وضيع مَوّضيع الاسم . 


دقيقة اقي: «البوركة و٩‏ 


قال تعالى : «مَبَارَكاً وَهُدَّى لَلْعَالَمِينَ فيه آيَات بيات مَقَامٌ إبُرَاهِيم وَمَنْ 
َحَلَةٌ كان آمناًي”'. 

قال أبو جعفر: وقيل «مباركاً» لأن الطواف به مخفرة للتوب . 

قأما نصب قوله «مياركاً» فإته على الخروج من قوله : «وضيع» لأن في 
«وضع» ذكراً من «البيت» هو به مشخولء وهو معرفة » و «مبارك» نكرةء لا 
يصاح آن یتمه قي الاإعراب . 


وآما على قول من قال : «هو أول بيت وضع للتاس» على ما ذكرتا في 
ذلك قول من ذكرنا قولهء فإنه تصب على الحال من قوله «للدي بيكة» لأن 


= (بخم) وغيرها. وهي من ابيات يقولها لذثب تبعه في طريقه . وهي أبيات ساعرة جیاد. 
ألم تعجحب لتضسب بات يسري يوت ساحباً له باللحاقِ 
حسيت بُقام راحلتشي عتاقاً! وما هي ويب غيرك. بالعتاق 
ولو أتي دعوتك من قريب لماقاك عن دعاه الذثب عاق 
ولكنسي رميتك من بعيیډ فلم أقعحلل ٠»‏ وقد اوت بساقیٍ 
علبك الثاءء خا بتي تميم فعاققة» فإنك ذو عفاقٍ 
وقوله د «عناق» قي البيت هي اف وقوله : «ويب» أي ويل . والبُغام صوت الظبية أو الثاقة . 
وإستعاره هنا للمعز . وقوله في البيت التالث - «عاق» أي عائى » ققلب . والعقاق السرعة قي الذهاب 
بالشي» . عاققه عالجه وادعه ثم ذهب به حطفة واحدة. 

4 اليركة : ثبوت الخير الإآهي في الشيء قال تعالى : لفتحا عليهم بركات من السماء والأرض‎ )١( 
وسمي بذالك لثبوت الخير فيه ثبوت الماء في اليركة» والميارك ما فيه ذلك الخير على ذلك «هذا‎ 
مبارك أنزلتاء€ تتيبهاً على ما يفيض عليه من الخيرات الإلهية وقال تعالى : لوجماتي مباركاً) أي‎ 
. موضع الخيرات الإآهية وقال :رب آئزلتي منزلاً مباركاً أي حيث يوجد الخير الإآهي . والله اعلم‎ 

(۲) سورة آل عمران آية رقم ٩٩‏ . 
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معتى الكلام على قولهم : إن اول بيت وضع للناس البيت الذي ببكة مباركاًء 
ف «البيت» عندهم من صفته الذي ببكة و «الذي» بصلته معرفته . 

و «المبارك» نكرة» قنصب على القطع منه في قول بعضهم - وعلى 
الحال في قول بعضهم - «وَهَدَى» في موضع تصب على العطق على قوله 
«میارکاً» . 

دقيقة في: معنى «البسملة» 

قال أبو جعفر: فإن قال : قإن كان الأمر في ذلك على ما وصفت فكيف 
قيل : بسم الله ء وقد علمت أن الاسم اسم » وأن التسمية مصدر من قولك 
سمیت؟ 

قيل : إن العرب قد تخرج المصادر مبهمة على أسماء مختلفة كقولهم 
أكرمت فلاناً كرامة» وإنما ناء مصدر افعلت - إذا آأخرج على فعله - 
الإقعالء وكقولهم أهتت فلاتاً هوانأء وكلمته كلاماء وبتاء مصدر: «فعّلت» 
التقعيل . 

ومن ذلك قول الشاعر: 

أكفراً بعد رد الموت عتي وبعد عطائىك المغة الرتاعا“ 

يريد إعطائك . 

ومنه قول الآتحر: 
وإن كان هذا الببخل متك سجية لقد كنت قي طولي رجاءك أشعبا“ 
)١(‏ هتا اليت للشاعر عمير بن شيم بن عمروءين عبادء المفقي بالقطامي » شاعر غزل قحل » كان من 

نصارى تخلب في العراق وأسلم وجعله ابن سلام قي الطبقة الثانية من الإسلاميين »وتقال أن القطامي 
أول من لقب صريع الخواتي بقوله : 
صريع غوان راقهن ورقته للات شب حعی شاب سود الذوائب 
مات عام ۱۴۳۰ ھ. 
(۲) يقول الشيخ محمود محمد شاكر لم أعرف لهذا البيت راوء وأشحب الطماع الذي يضرب به المثل 
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يريد: في إطالتي رجاءك . 

ومنه قول الآعر: 

اليم إن مصايكم رجلا أهدى السلام تحية لوث 

يريد : إصابتكم » والشواهد في هذا المعنى تكثر» وفيما ذكرنا كفاية لمن وفق 
لفهمه . 

فإذا كان الأمر - على ما وصفنا من إحراج العرب مصادر الأفعال على 
غير بتاء أفعالها - كثيرآًء وكان تصديرها"“ إياها على مخارج الأسماء موجوداً 
فاشياًء فبين بذلك صواب ما قلنا من التأويل في قول القاثل : 

«بسم الله » أن معناه في ذلك عند ابتدائه في فعل آوقول» ايد بتسمية الله 
قبل فعلي » او قبل قولي » وكذلك معنى قول القائل عند ابتدائه بتلاوة القرآن 
«بسم اله الرحمن الرحيم» إنما معتاه اقرأ مبتدثاً بتسمية الله » أو ابتداً قراءتي 
بتسمية الله » فجعل الاسم مكان التسمية كما جعل الكلام مكان التكليم» والعطاء 
مكان الإعطاء . 


حقياقة فيه «البشارة “° 
قال تعالى : د قات الْمَلدَيِكَةٌ يا مَرَيَمّ إن الله يعر بكَلِمَة َه اسه 


)١(‏ الشعر للحارث بن ححازد المخزومي راجم الأغاتي ۹: ۲۲۰/ ۔ ۲۲۹ وهتا البيت الذي من اجله 
أشخص الواثق إليه أبا عتمان المازني النحوي وله فصة . اتظر الاغاني ۹: ۲۴١‏ وهذفه الشواهد 
السابقة استشهاد من اللإمام الطبري على آن الاسماء تقوم مقام المصادرء فتعمل عمثها في النصب . 
وظليم هي آم عمران زوجة عبد الله بن مطيع » وکات الحارث ينسب بهاء قلما مات زوجها تزوجها. 

(۲) تصديرها آي جعلها مصادر تصدر عتها صوادر الأفمال وذلك كقولك ذهب ذهاياً قذهب صدرت عن 
قولك ذهاب» ويعمل حينعذٍ عمل القصل» وعني أنهم يخرجوت المصدر على ورن الاسم » 
قیعمال عمله ۔ 

(۳) يقال : آبشرت» الرجل وبشرته» وپثترته اعبرته بسار بسط بشَرة وجهه وذلك أن النقس إذا سرت 
انتشر الدم قيها اتتشار الماء في الشجر وبين هذه إلألفاظ قروق»ء قإت بشرته عام وأبشرته تحصو 
أحمدته وبشرته على التكثيرء وأبشر يكون لازماً ومتعدياً قال عز وجل : (قالوا لا توجلل إتا نبشرك 
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آل یح ءِ آبنْ مریم . 
قال آبو جعقر: وأقرب الوجوه إلى الصواب عندي : القول الأول وهو: 
أن الملاثكة بشرت مريم بعيسى عن الله عز وجل برسالته وكلمته التي مرها ان 
تلقيها إليها: أن الله خالق متها ولداً من غير بعل ولا فحلء ولذلك قال عز 
وجل : اسمه «المسيح» فذكّر» ولم يقل : «اسمها» فيؤنث والكلمة مؤنثة ء لان 
الكلمة غير مقصود بها قصد الاسم الذي هو بمعنى فلانء و إتما هي بمعنی 
البشارةء فذكرت كنايتها كما تذكر كتاية الذرية» والدابة والألقاب على ما قد 
فتأويل ذلك كما قلتا آنفاً من أن معنى ذلك : أن الله يبشرك ببشری» تم 
بين عن البشرى أنها ولد اسمه المسيح . 
وقد زعم بعض نحوبي البصرة أنه إنما ذكر فقال : اسمه المسيح » وقد 
فال : بكلمة مته » و «الكلمة» عنده هي عيسى ٠‏ لانه في المعنى كذلك . 
کما قال جل ثناؤه: أن تقول تفس يا حَْرَتّا)› ثم قال: «بلی قد 
جاءتك آیاتي فکدَبّت بھًا) وکما يقال : ذو النُدّية”ء لأن يده كانت قصيرة قريبة من 
ثدييهء فجعلها كان اسمها «ثديه» ولولا ذلك لم تدخل الهاء في التصخير. 
وقال بعض تحوبي الكوفة نحو قول من ذكرتا من تحوبي البصرةء في أن 
«الهاء» من ذكر «الكلمة» وخالفه في المعنى الذي من آجله ذکر قوله «اسمه» 
و «الكلمة» متقدمة قيلهء فزعم أنه إنما قيل : «اسمه» وقد قدمت «الكلمة» 
= بغلام عليم قال أبشرتموني على أن مسني الكبر فيم تبشر وت قالوا بشرتاك بالحق واستبشر إذا وجد 
ما بيشره من الفرح قال تعالى : طويستيشرون بتعمة من الله وفضلل) وقال تعالى : «إوجاء أهلى 
المدينة يستيشروت) . 
)١(‏ سورة آل عمران رقم الاية ٤٠‏ . 


(۲) سورة الرمر الأيات من ٠١ _ ٠٦‏ 
(۴) راجع سنن أبي داود كتاب السئة باب قي قتال الخولرج £۷1۳ 6۷4٤‏ . 
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ولم يقل : «اسمها» لأن من شأن العرب أن تفعل ذلك فيما كان من النعوت 
والألقاب والأسماء التي لم توضع لتعريف المسمى به ك «فلان» وقلان وذلك 
مشل «الذرية» و «الخليفة» و «الدابة» ولذلك جاز عنده أت يقال «ذرية طيبة » 
وذرية طيباهء ولم يجز أن يقال : طلحة أقبلتء ومغيرة قامت . 


وأنكر بعضهم اعتلال من اعتلٌ في ذلك ب «ذي الثدية» وقالوا : إنما 
أدخلت «الهاء» في «ذي الثدية» لأنه أر يد بذلك القطعة من الّدي» كما قيل : 
كنا في لحمة ونبيذء يراد يه القطعة منهء وهذا القول تحو قولنا : الذي قلناه قي 
ذلك . 


وآما قوله «اسمه | لمسيح عيسو بن مریم» فاته جعل ثناؤه اتيا عباده عن 
تسبة عيسى ›» وآنه أبن آمه مریم» وتقفی بذلك عته ما أضاف إليه الملحدون في 
الله جل ثتاؤه من النصارىء من إضاقتهم بتوته الى الله عز وجل وما قرقت آمه 
به المفترية عليها من اليهود؟. 


حقيقة في «البصيرةء 


قال ابو جعفر: بَصَابِرٌ مِنْ ربكم أي ما تبصرون به الهدى من 
الضلالء والإيمان من الكفر. 


)١(‏ يهود قي الأصلل من قولهم : دنا إليك. وکات اسم مدح تم صار بعد نسخ شریعتھم لازماً ٹھم وان لم 
يكن فيه معنى المدح .كما أن التصارى في الأاصل من قوله ‏ من أتصاري إلى الك » لم صار لاما لهم 
بعد نسخ شريعتهم. وبقال: هاد فلان إذا تحرى طريقة اقيهود في الدين قال افةة عز وجل : 
إت الذين آمتوا والذين هادوا) وتهود في مشيه إذا مشى مشياً رقيقاً تشيهاً ياليهود قي حركتهم عند 
القرامة وكذا هود الرالض الدابة 4ذ١‏ سيرها يرفق » وهود قي الأصل : جمع هائد: أي تاتب وهو اسم 
ني اه عليه السلام. وا أعلم . 

(۲) البصر هو إدراك العين» وقد يطلق مجازاً على القوة الباصرةء وكذا قي السمع ۔ والبصر: قوة مرتبة قي 
الحصيتين الجوفيتين اللتين تتلاقيان فتفترقان إلى العيتين هن شاتها أن تدرك ما ينطيع قي الرطوبة 
الجامديةء من أشباح وصور الأجسام بتوسط المشف. ونجو؛ «كلمح البصرء أي الجارية الناظرة۔ س 
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وهي جمع «بصيرة» » ومنه قول الشاعر: 
حملوا بصائرهم على أكتافهم و بصيرتي يعدو بها عتد وآي 
يعني بالبصيرة : الحجة البيتة الظاهرة. 


دقيقة في: «البطانة» 
قال تعالی : يا َا لذن آمئوا لا دوا بطَاَة ِن ونك لا ونك 


بالا وَذُوا ما عَم 

قال أبو جعفر: وإنما جعل «البطانة» مثلاً لخيل الرجلء فشبهه يما ولي 
بطنه من ايه لحلوله مته قي اطلاعه علی اسراره وما یطویه عن أباعده وکثیر 
من اقار به محل ما ولي جسده من ثیابه . 

فنهى الله المؤمنين به أن يتخذوا من الكفار به أحلاء وأصغياءء ثم 
عرفهم ما هم عليه لهم منطوون من الخش والخيانة ء وبغيهم إياهم الغوئل ٠‏ 
فحذرهم يذلك متهم » ومن مخالتهم » » فقال تعالی ذكره : لا بوتكم حَبَالاً) 
يعتي لا یستطیعونکم راء من الوت آلو آلوأ يقال : ما ألا فلان كذاء آي ما 
استطاع . 

كما قال الشاعر““ 
جهراء لا تالوء إذا هي أظهرت بصراء ولا من عيله تعتيني 


= وقوله تعالى : وإذ زاعت الأبصار) أي القوة التي فيها وقوله تعالى : طوقالو! قلوينا في 
أكنة 4 قيال معئاه قي غطاء عن تفهم ما تورده عليئاء وس يت المراة المتروجة كنة لكونها في كن من 
حفظ زوجهاء كما سميت محص ة لكوتها في حصن من حفظ زوجها 

. ٠١۸ سورة آل عمران آبة رقم‎ )١( 

(۴) الشاعر : هو أبو العيال الهذلي . 

(۳) رایع دیران الهذلیین ۲: ۲۹۴ . الحيوان ۴: ٠۴٠١١‏ المعاني الكبير 2۹١‏ السات (الا) (جهر) من 
شعر جید في مقارضات بینه وبين بدر بن عامر الهذلي» قال يدر بن عامر آٻياتاً حین بلغه آن اين أخ 
لاي العیال آنه ضلع مع خحصماثه قاتنقى من ذلك و زعم انه لیس ممن ياتي سوا إلى آخيه ابن العیال ے 
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` يعتي : لا تستطيع عند الظهر ابصاراًء وإنما يعني جل ذكره بقوله «لا يألونكم 
حبالا» البطانة التي نهى المؤمنين عن اتخاذها من دوتهم . فقال: إن هذه 
اليطانة لا تترككم طاقتها خبالاًء أي لا تدع جهدها فيما أورثكم الخبال. 

وأصل الخبل والخبال : القسادء ثم يستعمل في معان كثيرةء يدل على 
ذلك الخير عن النبي ك . 

دقيقة خي: «البعثء(٠‏ 

قال بو جعفر: أصل البعث : إثارة الشيء من محله . ومنه قيل : «بعث 

فلان راحلته » إذا أثارها من مبركها للسير. 


= فکتیه بو المپال فبادر بدر برده وکله شعر حسن في معتاه فشبه أو العيال شعر بدر فيه وقي الشناء عليه 

بالشاة فقال : 
أقسمت لا تتسى شاب قصيدة أبداً قما هذا الذي يتسيني 
فلسوقف نتساها وتعلم آتھا سم لآبية العصاب زيوت 
ومتحتنسي فرضیت زي ميحتي فإذا بها وابيك طيقف جنون 
جهراء لا تالوا ASSESSES KSA GASES‏ 

والجهراء هي الثي لا قبصر في الشمس»› وهو ضعف البصرء ويقال : عال يعيل عيلاً وعليلة أفتقرء 

یقول: اهدیت لي شعراً وثناء وقولاً فرضیته لم اذا هو لا شي» إلا قول وکلام إذا انكشف الامر وظهر 

عمي هذا الشعر وإنطفا وإذا جد الجد لم يعن قولك شیا بل كنت كما قلت آتفاً : 
فلقد رمك في المجالس كلها فإذا وأثنت تعين من يبغيتي 

: ورد قي القرآن على ثمابه معان‎ )١( 

الآول: يمعنى الألهام: «(فبعث الله غراباً بيحث) أي ألهم. 

الثاني د بمعتى إحياء الموتى في الدنيا: «[ثم بعثناكم من يعد موتكم . 

الثالث : يمعنى الاستيقاظ من الوم : وهو التي يتوقاكم بالليل ويعلم ما جرحتم بالتهار ثم ييعثكم ) 

أي من التوم . 

الرابع : بمعنى التسليط (بعثنا عليكم عباداً لنا . ٍِ 

الخامس : يمعنى نصب القيم والحاكم «فابعثوا حكماً من أهله وحكماً من أهلهاي. 

السادس : بمحتى التعيين «ابعث لنا ملكا أي عين وبين «لقد بعتا لكم طالوت ملكا أي قد عين 

وین . 

السابع : يمحنى اللاحراج من القبور والحشر وات الله يبحث من قي القبور) ء 

الثامن : بمعنى الإرسال لفابعثوا أحدكم بورقكم € وهو الذي بعت في اللاميين رسولاً 4 أي أرسل . 
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كما قال الشاعر: 
فايعثها وهي ضيع حول كركن الرعن زعلبة وقاحا 

والرّعن منقطع ات الجبل » والذعلية : الخقيغة » والوقاح الشديدة الحافر آو 
الخف . 

ومن ذلك قيل : بعشت فلاناً لحاجتي » إذا أقمته من مكانه الذي هو قيه 
للتوجه فيها. 

ومن ذلك قيل ليوم القيامة «يوم البعصث» لأنه يوم يشار التاس فيه من 
قبورهم لموقف الحساب . 

حقيقة خي: ءالبعولة» 

قال قعالى : وبُعُوتَهَنَ احق برَذَهِنٌ في َلك إن أرَاذُوا إصلاّحاًي ٠‏ . 

قال بو جعقر : «والبعولة» جمع يعلء وهو الزوج للمرآة» ومنه قول 
جریر: 
أعئوا مح اللي المَلاب قَإْنَا ‏ جَرِيرً َك مَل وام حَلايلة» 

وقد يجمع البعل «البعولة» واليعول. كمايجمع «الفحل» الفحمول 


() «وهي» بتشتهد الياء» وهي لعة همدات يشدوت الواو من «هو» كقول القائل : 
وإن لاتي شهدة يتتقى بها وهوّعلى من صبّه الله علقم 
ويشدد الواو من هي كقول القائل: 
والنقس ما أمرت يالعئف آبية وهي إن امرت باالطف تاتيرٌ 
والضمير في «ابعثها» إلى ناقته وقوله «صنيع حول : آي قد رعت حولاً ۔ عاساً - حتى سمنىت 
وقويت. يقال : صنح فرسه صنعاًء وصتعة فهو فرس صنيع »والانلى بخير هاء إذا أحسن القيام عليه 
قغذاه وعلقه وسمنهء وکل ما تعهلته حتی جاء فهو صتيح » «واترعن» الآنف الحظيم من الجبل تراء 
متعدماً شبه تاقته في جلالها وقوتها برك الجبل . ذعابة تاقة سريعة باقية على السيوء وقاح : صلية 
بور للذکر والانی سواء , 
(۲) سورة البقرة رقم ۲۲۸ . 
(۴) راجح دیوآنه ٤۸۲‏ والتقاتض : ٠٠١‏ وعطبقات فجول الشعراه ۴٤۷‏ من تقيضة عة » كات من آمرها 
أن الحجاج قال لهما أتياتي في لياس آبانكما قي الجاهلية » فجاء القرزدق قد لبس الخزو الديباج 
وعد في قية » وشاور جر ير» دهاة قومه بني بر بو فقالو؟: ها لباس آبائنا إلا الحديد فلس جرير درعأً = 
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والفحولة. والذکر: الذكور والذكورة» وكذلك ما کان على مثال «فعول» من 

الجمع فإن العرب كثيراً ما تدخحل فيه الهاءء فآما ما كان منها على مثال فعال» 

فقليل في کلامهم دخول الهاء قیه . وقد حکی عنهم العظام والعظامة '" ومته 

قول الراجز : 

ثم دفتت الفَرّث والعظامه”؛ 
وقد قيل : الحجارة والحجارء والمهارة والمهار والذكارة والذكار 
للذكور. 
دقيقة قي: «البغضاء .^ 
5 ے7 © £ .< “e KT r‏ 
قال تعالى : قد بدت آلبعّْضَاءُ مِنْ أفوَاهِهم وَمَّا تخي صُدُورَحُم 
ايرچ . 
د وتقئد سيغاً واخذ رمحا وركب فرساًء وأقبل قي أربعين قارساً من قومهء فلما رأى الفر زحق قال : 
لست سلاحسي والفرزدق لعبة عليه وساحاً كرج وجلاجله 
اعد مع الحلى دوو ةدك ب حاط ودد دد ةج د 
واتكرج : الخيال الذي يلعب به المخئشوتء كانه خيال الظل قيما أظن والجلاجلل: الأجراس» 
ويروي : «اعدوا مع الخز» وهو الحريرء والملاب : طيب من الزعقران تتخلق به العروس في ز بها 
لجلوتهاء والحلائل : جمع حليلةء وهي الزوجة : ولشد ما سخر جرير من أبن عمه, 
)١(‏ راجع سیبویه 5۲ ۱۷۷ . 
(۲) راجح الجمهرة ۳ ٠١١‏ واللسان (عظم» و (هتم) والرجز يحالف رواية الطبري وهو: 
ويل ليران ابي نعامة منك ومن مقرتك الهذامة 
إذا ابتركت فحمّرت قامة ثم نشرت الفرث والعظامة 
ورواية البيت الأول (هتم) ويثي تعامة» وفي الجمهرة «بني تمامة» ورواية اليت الاآخير قي 
الجمهرة. ثم أكلت اللحم والعظامة» قوله : الهذامة » تهدم اللحم أي تسر ع في قطعه . وابترك : جنا 
والقى بركه على الآارض. وآظته يصق لسداً أوذقباً. 

(۴) البغخض - نقار التقس عن الشيء الذي ترغب هته ء وهو ضد الحب." فن الحب إتجذاب اللقس إلى 
آلشي ء الذي ترغب فيه » يقال بخض الشيء بخضا ويخضته يخضاء قال الله عز وجل : طوالقينا متهم 
الحداوة والبخضاء# وقال تعالى : #إتما يريد الشيطان أن يوقع بينكم العداوة والبغخضاء( وقوله عليه 
السلام. 
«إت اله تعالى يبخض القاحش المتقحش» واللة أعلم . 


. ۱۱۸ سورة آل عمران آية رقم‎ )٤( 


1 


وقال أبو جعفر: و «اليخضاء» مصدر» وقد ذكر أنها في قراءة عبداللة بن 
مسعود : قد بدا البخضاء من أفواههم» على وجه التذكيرء وإنما جاز ذلك 
يالتذ كير ولفظه لفقظ المؤنث ؛ لأن المصادر تأنيشها ليس بالتانيث اللازم» قيجوز 
تذ كير ما حرج متها على لفظ المؤنث وتأنيثه . 

كما قال عز وجل : «َوَأحَدَ الَذِيْنَ ظَلَمُوا الصّحةّه “ 

وکما قال : مذ جَامَكَّم َة ِن ربكم . 

وقي موضع آخحر: «وَأحَدَت آَلُذِيْنَ ظَلَّمُوا الميْحَةّ ” وجاءتكم بيتة من 
ریکم ٥54‏ . 

وقال: «من أفواههم» وإتما بدا ما بدا من البخضاء بالستتهم › لان 
المعنى به الكلام الذي ظهر للمؤمنين منهم من أفواههم » فقال: قد بدت 
البخضاء من أقواههم» بالسنتهم . 

داقيقة في: ديبغون» و «يرجعون» 
قال تعالى : «أَفََيْرَ ين الله يعون وَلهُ أسْلَمَ مَنْ في السَمَوَات وَالأرْضِ 


طعا وَكَرْهاً وَإَِّهِ َون . 

قال آبو جعقر: اخحتلفت القرآة في قراءة ذلك فقرآته عامة قرأة الحجاز 
من مكة والمدينة ء وقرأء الكوفة <أَقََيَرَ ن الله ين4 وله رودي 
على وجه الخطاب . 


٩۷ صورة هود آية رقم‎ )١( 

(۲) سورة الأنعام آية رقم ٠١۷‏ . 
(۳) سورة هود آهة رقم ٠4‏ . 

.۸٠ سورة الأعراف آية رقم‎ )٤( 
. ۸۳ سورة آل عمرات آبة رقم‎ )( 


\o¥ 


وقراً ذلك بعض آهل الحجاز «أفغير دين الله ييْعُونْ» «وَإِليِهِ يعون 
بالياء كلتيهماء› على وجه الخبر عن الخائب . 


وقرأ ذلك بعض اهل البصرة : «أفغير دين الله يبعوان» على وجه الخبر 
عن الخائب «وإليه ترجعون» بالتاء على وجه المخاطبة . 


قال آبو جعقر: وأولى ذلك بالصواب قراءة من قرأ «أفغير دين الله 
تيغون» على وجه الخطاب » «وإليه ترجعون» بالتاء ؛ لأن الآية التي قبلها 
خطاب لهم فإتباع الخطاب نظيره» أولى من صرف الكلام إلى غير نظيره » 
وإن كان الوجه الآخر جائزاًء لما قد ذكرنا فيما مضى قبل ء من أن الحكاية 
يخرج الكلام معها أحياتاً على الخطاب كلهء وأحياناً على وجه الخبر عن 
الخائب. وأحياتاً بعضه على الخطاب. وبعضه على الغيبة » فقوله «تبغون» . 
«وإليه ترجحون» قي هذه الآية من ذلك . 

وتأويل الكلام : يا معشر أهل الكتاب «أقخير دين الله تبخون». 


يقول : أفغير طاعة الله تلتمسون وتريدون» وله أسلم من في السموات 
والأرض . 


يقو ل : وله حشع من في السموات والأرض » فخضع له بالعبودةء وأقر 
له بإفراد الربوبية » وانقاد له بإخلاص التوحيد والألوهية » «طَوعاً وكرْهاًه“ 
يقول: أسلم لله طائعاً من كان إسلامه منهم له طائعاًء وذلك كالملائكة 
والأنيياء والمرسلين . فإنهم آسلموا لله طائعين «وكرهاً» من كان منهم كارهاً . 


)١(‏ الصرق: التوبةء يقال : لا يقبل مئه صرف ولا عدل» قال يونس : الصرف : الحيلة ومنه قولهم : إنه 
ليتصرق قي الآمور وقال تعالى : ظقما تستطيعون صرفاً ولا نصرأًچ وحلرق الدهر حدثانه ونواثيه. 
والصيرفي : الصراف. 

(۲) سورة آل عمران آية رقم ۸۴۳. 


oA 


داقياقة في: «پغیں ٩(۰‏ 

قال تعالى : <فل يا أل الاب لِم قصُدُون عَنْ سَبيل. الَو من آم وتا 
عوّجاً وام شنو د 

قال أبو جعفر: و «الهاء والأالقف» اللتان في قوله «تبغونها» عائدتان على 
« السبيل» وأتثها لتأنيٹث «السييل». 

ومعحنی قوله : «تبغوت لها عوجاً» من قول الشاعرء وهو سحيم عبد يني 
الحسحاس : 

بخاك وما تبغیه حتشیى وجدته كأنك قد واعدته أمس موعدا“ 

يعني : طلبك وما تطلبه » يقال : آبخی کذا» یراد ابتخیه لي فإذا أرادوا 
أعني على طلبه وابتخیه معي قالوا: آبخني» بفتشح الألف» وكذلك يقال : 
«احلّبن» بمعتی : أكفني الحلب. وأحلبتي : آعني عليه » وكذلك جمیع ما ورد 
من هذا التوع » فعلى هذا 


)١(‏ البخي على حر بين » أحدهما محمود» وهو تجاوز العدل إلى الإحسان والقرض إلى التطوع » والتانر 
مذموم وهو تجاوز الحق إلى الباطلء أو تجاوزه إلى ابه كما قال عليه الصلاة والسلام «الحق بين . 
والياطل بين وبين ذلك آمور مشتبهات »ومن رتم حول الحمى أوشك أت يقح قيه» ولأن الِغي كد 
يكون محموداً ومموماً قال تعالى : (إنما السيلل على الذين يظلموت الاس ويبعون في الأرقس بغي 
الحق€ ويتي الجرح جاوز الحد في فساده» وبت المراة يخاء إذا فجرت والله أعلم . 

(۲) سورة آل عمران آية رقم ٩٩‏ . 

(۴) راجح دهوانه ٠١‏ وهذا البيت متعالق بثلاثة أبيات قبله وهو تمام ممناها قي ذكر الموت : ِ 

رايت المنايا لم يهبسن محمداً ولا أحدا ولم يدعن مخلدا 
الا لا آرى على المنون ممهلا ولا باقياً إلا له الموت مرصداً 
سيلقاكا قرن لا تريد قاله كسى إذا ما هم بالقرن اقصدا 
بغاك وما تینیه Suka aeons esera sst. | _ mnhleeasiesanas‏ 
وفي البيت شاهد على آن حتى تأتي بممنى إلا في الاستئتاء وقد ذكر ذلك اين هشام في المغتى 
N2‏ 


۲۲۸ ۲۴۷ : ۱ راجع معاتي القرآن للقراء‎ )٤( 
1۹ 


وأما «الجوج» قهو الأود والميل» وإتما يعني بذلك : الضلال عن 
الهدى . 


یقوال جل ثتاؤه : لم تصدروتن عن دين الله من صدق الله ورسولهء 
تبغون دين الله اعوجاجاً عن سننه واستقامتهء» وحرج الكلام على «السبيل» 
والمعتى لأهلهء كان المعنى تبخون لأهل دين الله ء ولمن هو على سبيل 
الحقى» عوجاً يقول : ضلالاً عن الحقء وزيغا عن الاستقامة على الهدى 
والمحجة و «الجوج» يكسر أوله : الأود في الدين والكلام. «والعّوج» بفتح 
أوله : الميل في الحائط والقناة وكل شيء منتصب قائم . 
داقيقة في: « ہک 0 


لَلْمَالَمِينَ 4" . 


قال أبو جعفر: وأصل «البك»ء الزحم ء يقال منه : بك فلان فلاناً إذا 
زحمه وصدمه فهو یبکه با وهم یتباکون فيه يعني به : يتزاحمون 
ويتصادمون فيه ء» فكأن «بکة» فعله » من «بك فلان قلاناً» زحمه» سمیت 
البقعة يفعلل المزدحمين بها . 


فإذا كانت بحة ما وصفتاء وكات موضحع ازدحام التاسص حول البيت»› 
وکان لا طواف يجوز خارج المسجد»ء وأن ما كان حارج المسجد قمكة ‏ لا 


(۱) بکة: هي مکة عن مجاهد وجعله نحو سید وسمد» وضربه لازب ولازم قي کون الياء بدلا من اليم 
قال عز وجل : إن أول بيت وضع الئاس للدي ببكة مباركاً) وقيلل يط مكةء وقيل هي اسم 
المسحد. وقيل : هي اليت وقيل : هي حيث الطواف وسمي بذالك من التباك أي الازدحام لأن اتناس 
يزد حموت قي الطواف وقيلل سميت مكة بكة. لأتها يك أعناق الجبابرة إا الحدوا قيهايظلم. واه 
اعلم 

(۲) سورة آل عمران آية رقم ۹٩‏ . 


E 


و«بكة» لأنه لا معتى حارجه يوجب عتي الاس الباك فيه. وإذ كان ذلك 
كتلك. كان بيناً بلك قساد قول من قال «بكة» اسم لبطن مكة ومكة : اسم 
للحرم . 

دقيقة في: «بل» 


قال أيو جعفر: والوجه الثألث من تحطثه : أن «بللء في كلام الصرب 
مفهوم تأويلها ومعتاهاء وأنها تدخلها في كلامها رجوعاً عن كلام لها قد 
تقضي» كقولهم : ما جاءني أخوك يل أبوك. وما رأيت عمراً بل عبدافة ء وما 
أشبه ذلك من الكلام . كما قال أعشى يني ثعلية : 
ولآشربنن لمانيا وثمانيا وللاث عشرة واثنتين وأربعا““ 
ومضی في کلمته حتی بلغ قوله : 
بالجلسان“» وطيیّب اردانه“ 
يالو“ يضرب لي يكر الأصبعاد“ 
ٿم قال : 
بل عد هتا في قریض غیره 
واذكر فتى سمح الخليقة أروعا 
فکأنه قال : دع هذا وخحذ في قريض غيرهء ف «بل» إنما يأتي في كلام 
العرب على هذا النحو من الكلام قأما افتتاحا لكلامها ميتدأ يمعنى التطول 
والحڌقب من غير أن يدل على معنى » فذلك ممالا تعلم أحداً ادعاه من أهل 


)١(‏ راجم دیوان الأعشی زیادات - ۲٤۸‏ باعحتلاف قي الروابة. 

(۴) الجلسان : قبة أو بيت يشر قيه الورد والريحان لاشرب - 

(۴) طیب أرداثه : يحتي قينة تخنيهم وتحزف لهم ٠‏ طيبة الر يج > تضمخت وتز ینت » والآردان : جمح ردن 
(يقصم فكوت) وحو معدم كم القعيص . 

() وآلون: صنح يضرب بالأصابع 

(ه) یکر: آي برد (صيعه مرة بعد مرة فيي ضر ية باالصنج » وأراد يه سرعة حركة اصابعها بالصتج . 


۱ ؟ - 


المعرفة بلسان العرب ومنطقها سوى الذي ذكرت قولهء قيكون ذلك أصلاً 
يشيه به حروف المعجم التي هي فواقح سور القرآن”“ التي افتحت بها - لو 
كانت له مشبهة - قكيف وهي من الشبه به بعيد؟ 


)١(‏ قد اعلق المقسرون قي الحروف المقطعة» قكان بعضهم يجعلها أسماء للسورء وكات بمضهم 
يجعلها أقساماً» وكا بعضهم يجعلها حروفاً مأخوذة من صفات الله تعالى» يجتمع بها في المقتتح 
الواحد صقات كثيرة. 
وتكل متهب من هته المذاهب وجه حسن . فإن كانت أسماء للسور قهي أعلام تدل على ما تدل 
عليه الأسماء من اعيات الأشياء وتقرق بيتها. فإذا قال القائل قرات «المص» أو قرات «ص» أووت» دل 
بلك علی ما قرا کہا تقول : لقيت محمدآء وكلمت عبد الله فهي تدل بالاسميين على العيئين 
وإن كان قد يقح بحضها مثل «حم» و «الم» لعدة سورء 
وات كانت أقساماً: فيجوز أن يكوت الله عز وجل أقسم بالحروف المعطمة كلهاء واقتصر على ذكر 
بحضها من ذكر جميعها فقال «ألم» وهو بريد جميع الحروف المقطعة كما يقول القائل تعلمت «أ. 
ب. ت. ث» وهو لا يرهد تعلم هذه الاريعة الأحرف دون غيرها من الشماتية والحشرين ولكنه قما 
ال ان یڈکرھا کلھا اجتزا بذکر بعضها۔ 
والتاس يدلوت باوائل اللاشياء عليها فيقولون : قرات «الحمد فه» يريدون فانحة الكتاب فيسمونها 
باول حرف متها . هتا الاكثرء وربما دلوا بغير الأول أيضاً. أتشد الغراء . 

لما رايت انها قي ت حلت منها بقروت ثَلْطِ 
پر يد ځي ابي جاد قدل یحی کما دل غیره بابي جاد . 
وإ كانت حر وقاً ماعوذة من صفات اله هذا قن من اختصار العرب وقلما تفعل العرب شيا قي 
الكلام المتصل الكتير إلا قعلت مثله في الحرق الواحد المتقطح . 
قكما يستعيرون الكلمة قيصعونها مكات الكلمة لتقارب ما بيتهما أو لان إحداهما سيب للاخحرى 
قيقولوت للمطر: سماء لأته من السماء ينزل ويقولون : للنيات ندى لانه بالندى يتيت . 
كذلك بستمیرون الحرف قي الكالمة مكات الحرق فيقولون «مدهته» بمعئى «مدحته» لان الحاء 
والهاء يخر جان جميعاً من مخ رج واحد ويقولون للقبر : جدث وجدق» ويقوتون : هرقت الماء وأرقه 
وسحقت الزعقران» وسهكته . وعمار اناس وتحمارهم . 
وکما يقلبوت الکلام ويقدمون ما سبیله آن يۆ خر» وی رون ما سیپله أن يقدم فیقولون : 

كان الزناء ةريضة الرجم 

آي كان الرجم قرهضة الرنا 
ویقولوت : کان لون أرض سماؤه. 
بریدون: کات لوت سماله من غبرتها ئون رص تاویل مشکل القرآن ص ۲۹۸ ۔ ۴۰۵ بتصرف. 
الشاعر: 

تكبر فرعوت القيطي عاتاً فصار غريق البحر في قمر يمه 

كما تاه إبليس اللمين تجبراً وان وقدداً لليير يغمه 

11۲ 


حقيقة غي» ءالبلاءء“ 
وأصل «البلاء» - في كلام العرب - الاختبار والامتحانء ثم يستعمل 
في الخير والشرء لان الامتحان والاخحتبار قد يكون بالخير» كما يکون بالشر»ء 
كما قال ر بنا جل ثناؤء : «وَبَلَوَْاهُمٌ بالْحَستَات وَالسيتات لَعَلْهّمْ يَرْجِعُوْتَ)” . 
يقول: اختبرناهم» وکما قال جل ذكره : وركم بالَرٌ وَالْحَيْرٍ 
َة ثم تسمى العرب «بلاء» والشر «بلاء» غير أن الأكثر في الشر أن يقال : 
بلوته آبلوه بالاءًَ». 
وفي الخير: أبليته أبليه إبلاءٌ ويلا . 
ومن ذلك قول زهير بن أبي سلمى*': 
جزا الله بالإحسان ما فعلا بكم وأبلاهما خير البلاء الذي ييلو“ 
قجمع بين اللغتين » لأنه أراد: قانعم الله عليهما خير النعم التي يختير 
بها عباده . 
داقيقة في: «بقان..» 


قال أبو جعفر: و «البنان» جمع «ينانة»ء وهي أطراف أصابع اليدين 
والرجلين . ومن ذلك قول الشاعر”“: 


)١(‏ الملدة موضوعة لضد الجدة: يلى الوب يلاء: حلقء وقولهم : بلوته احتبرته» كاتني أعلقته من 
کثرة اختیارې» وقری»ء: ظ هنالك تيلو كل تفس ما أسقالت) أي تحرف حقيقة ما علمت. 
وقد ورد في القرآت على ثاائة أوجه : الأول بممنى التعمة (وليلى انمؤمتين مله بلاء حسنا) الثاتي : 
يمعئى الأختيار والامتحان «هنالك ابتلى المؤ منون اثالث بمعنى المكروه #وفي ذلكم بلاء من 
ربکم عظیم) . 

(۲) سورة الأعراف آية ۱١۸‏ ۔ 

(۴) سورة الأنبياء آية ۴٠١‏ . 

(4) سبق الترجمة له. 

(ه) راجع دیوان: ۱۰۹ ۔ 

ر) هو العباس بن مرداس السلمي . 


۳ 


آل ليتتي قطعت مني يناتة ولاقيته في البيت يقظان حاذرا”“ 
يعتي ب «اليناتة ه واحدة «إالبتانه. 


يقال مته : «مکا یہمکو مکواً ومكاءً» وقد قيل : إن «المكوء أن يجمع 
الرجل يديه ء ثم يدخلهما قي فيه ء ثم يصيح ٠‏ ويقال منه : «مكت إست الدابة 
مكاءء إذا تفخت بالريح . ويقال: «إته لا يمكو إلا است مكشوفة». ولذئك 
قيل للاست : «المكوة» . سميت بدذلك » ومن ذلك قول عتترة : 


)١(‏ مجاز القرات لاي عسدة : ۴۲٤١١١‏ اللسات (بتن) ولم أجدء في مان اخر. وقال أبو عيدة بمد 
البيت: «يمتي آباضب رجلا من هذيلى . قتل حر یم بن مردآس وعو ناتم وکات جاورهم بالریم ۰ 
وقد روى آيو الفرج الأصيهاتي قي الأغاني 1۳ ٠١‏ (ساسي)ء عن آي عبيدة أت هريم ين مرداس 
کان مجاو رآ قي خزاعة في جوار رجلل منهم يقال له عامر» فشتله رج من خحزاعة يقال له : خویلد. 
قالڌې قاله آبو عبيدة هنا مقصطرب» وهو زبادة بين فوصين في التسحة المطبوعة » قأخشى أن لا تكون 
من قول أبي عبيدة۔ 
وآما «أبو ضب» الرجلل من هتيل فهو شاعر معروف من بتي لحيان. من هتيل له شعر في بقية 
أشعار الهذليين وآخبار. أنظر رقم ۰۱۴۳ ١٤‏ من الشعر. وجاء آيضا في البقة ممن شعر هتيل ٤۳‏ » ما 
تصه ووقال عیاس بن مردام »وآخواله بنو لحیات». 

للا تأمتسسن بالعلاد والخلف بمدها جوار انسامر ييتسون السحصاترا 
کر «جواراًء کان من بتي لحیات فآجابه وجلل من پتي لحیان» یذ کر عقوقه آخواله » ویتهدده بالقتل : 


جسزی اله عباساً على ناي داره عقوقاً كحر التار يأتي المعاشرا 
فوا تولا أن يقال: ابن أحته! لفقرتسة إني آاصيب المفاقرا 
فدئىی لأبسي ضب تلادي فاننا تکتا عليه داسےه> ومجاهرا 


ومطعنه بالف آاحشاء مالك بما كان مسي أوردوء الجرائرا 
فقد دكر قي هذا الشمر ءأبا صب» ومقتله «مالكاء ولم آقق بعد على «مالك» هذاء ولكتي آظن أن 
شعر عباس هتا يدخل في خبر مقتل «مالك» الذي قتله ء بو ضب« > لا قي خير مقتلل أخيه «هر يم 
ابن مردامى». فذاك حبر محر وف رجاله . 
«قوله: «حاذرا» أي : مسئعداً حرا متيقظأً . وقال شمر ت «الحافره. اتمؤدي الشلا السلاح. وفي 
شمر اعباس بن مرداس ما يشمر بذلك : 

وانسي حائر اتمي لاحي إلى أوصال فيال في 
وکان قي المطبوعة : «قطحت مئه بنائة»» فأقسد الشعر إفدكا. إذ غير الصواب المحض الذي قي 
المخطوطةء متابما حصا ار واهة االمحرقة قي لسانت الحرب . 
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وحليل غانية توكت مجدلاً تمكو قريصته كشدق الأعلم“ 


وقول الطرماح : 
فننحا لأولاها بطعتة محفظ تمكو جوانيها من الأنهار“ 
بمعنی : تصوت . 


دقيقة في: «البهت ۳ 


قال تعالى : إن الله تي بالعتّلس من الْمَعرق فأت بها مِنَ الْمَعْرب 
بهت الَذِي كَقَرَ الله لا يَهَدِى الْقَوْمْ الظالمينَّ ي“ . 


)١(‏ من معلقته المشهورة الخالية . سيرة ابن هشام ۲ : .۴۲١‏ والمعاني الكبير: 1١۹۸ء‏ والتسان (مك 

وبحد البيت : 

سقت يداي له بمالصلل طعئة ورشاش نافتة كلون المتدم 
«الحليلهء الزوج» و «العانية»- البارعة الحن والجمال. إستحنت يجمالها عي التجمل . 
«مجدلاء ء ريما على السدالة . وهي االأرض . و «الفر يصة» لحمة عتد لخض الكثف في وسعلّ 
#لجئنب. عند متبضى القلب. وهما قر يصتات » وهي التي ترعد عتد القر زع ٠‏ قبقال للغزع : «ارعدت 
فرانصه»» وإصابة الفريصة مقتل . و «الأعلم». الجمل المشقوق الشضة العليا. حرج إليه هذا 
القتيل. مدلا يقوته وشبابه » يحفزه آن يتال إعجاب صاحبته آلعانية الجميلة به إذا قتل عترة. فلم 
يكد حنى عاجله بالطعنة التي وصق ما وص من إتساعها كشدق البعير اللأعلم , 

(۲) ديوانه ١۹٤1ء‏ والمعاتي الكبير: ۹۸۴ وهو بيت من قصيدة مدح بها الد بن عيد الله القسري. 
ولكن هذ اليت. مرد وحدء لا صلة له بما قبلهء وهي قصيدة تافصة بلا شك . وشرحه ابن قية 
ققال : «نحا» اتتحرف. و «المحفْظا . المحَصضب . و «تمكر». تصفر. وذلاك عند سياانها. و 
«الإتهار»ء سحة الطعنة ومنه ول قيس ابن الخطيمء يصق طعنة , 

طعنت اسن عبد القيس طعتة ٿاتر 


لھا نضد لوللا الماع أغاءها 
ری فانم من دوتها ما وراءها 


(۳) البهت- الدهش والتحير: وعد بهته قال تعالی: هذا بهتان عظيم 4 آي كذب بيهت سامعه لفظاً 
عنه قال القه تحالى : «يأتين ببهتان يفتر ينه بين أيديهن وأرجلهن» . 
كناهة عبن الزنا وقيال بل ذلك لكل قعل شنيع يتعااطيته اليد والرجلل من تتاو ل ما لا يجوز والمشي إلى 
ما يقم ويقال جاء «بالهيه» آي الكتب . 

٠۵۸ سورة الشرة آية رقم‎ )٤( 
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قال آبو جعحقر: بهت الذي كَفَرَ» يعني : انقطع وبطلت حجته . 

يقال منه : بهت يبهت بهتاً» وقد حكى عن بعض العرب أنها تقول بهذا 
المعنى : بهت ويقال : بهت الرجل : إذا افتريت عليه كذباً بهتاً وبهاناًء 
وبهاتة . 


وقد روي عن بعض القرأة أنه قرأ : 


قَبَهّت الذي كفر» بمعنى : قبهت إبراهيم الذي كفر. 


دقيقة في: فراءة «لتبيقنه»ء(“ 
قال الله تعالی : وإ اَعَد الله مياق الُذِينَ أوئوا اكاب ية لاس ولا 
كَكُموتة بده وَرَاءَ ظُهُورِهِم اشر وا به قَمَتاً ياد قبس ما يعر ٠”)‏ . 
قال آبو جعقر: واخحتلف القرأة في قراءة ذلك : 


فقرأه بعضهم : e)‏ لئاس وَل تَكمولَهٌ» بالتاء وهي قراءة و عُظّم قرأة 


: بان : يقال : بات واستبان وتبین وقد بیتته قال سبحاته وتعاقی : طوتیین لکم كيف فعلتا بهم) وقال‎ )١( 
. «وليستبين سييلل المجرعين)‎ 
ويقال آية ميينة اعتباراً بمن بينها وآية مبينة وآبات مبيّنات والبينة الدلالة الواضحة عقلية كانت أو‎ 
محوسة » وسمي الشاهدان بينه لقوله عليه السلام:‎ 
«البيئة على المدعي » واليمن على من أتكر». . وقال الله تعالى : (أفمن كان على بينة من ربه).‎ 
. وقال : (ليهلك من هلك عن بينه» ويحيا من حي عن بينه)‎ 
والبيان: الكشف عن الشيء وهو اعم من التطق» مختص بالإنسان ویسمی ما ین به بیائاً قال‎ 
بعضهم : البيان يكون على ضر بين أحدهما بالتيتير وهو الأشياء التي تذل على حال من الأحوال من‎ 
. آثار صنعه‎ 
والثاني باالاحتيار' وذلك إما ان يكون نقاً أو كتابة أو إشارة قما هو بيات بالحال قوله تعالى: ولا‎ 
يصدنكم الشيطان إنه لكم عدو مبين وما هو بيان بالاعحتيار قوله تعالى : € فاسالوا أهلل الذكر إن‎ 
- كنم لا تعالمون بالييتات والزير) والكه أعلم‎ 

(۲) سورة آل عمرات آية رقم ۱۸۷ 
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اهل المدينة والكوفة على وجه المخاطب» بمعنى : قال الله لهم : لتبيننه 
للناس ولا تكتمونه . وقرا ذلك آخرون : لییننه للناس ولا يکتمونه» بالياء 
جميعاً على وجه الخبر عن الغاثب. لأنهم في وقت إخبار الله نبيه ك بذلك 
عنهم كاتوا غير موجودين فصار الخبر عنهم كالخبر عن الغائب . 


قال أبو جعفر: والقول في ذلك عندنا آتهما قراءتان صحيحة وجوههما 
مستفيضتات في قرأة الاسلام» غير مختلفتي المعانيء فبأيتهما قرأ القار ىء فقد 
أصاب الحق والصواب في ذلك غير أن الأمر قي ذلك وإن كان كذلك قإن 
أحب القراءتين إليّ أن أقرا بها : «ليبيننه للناس ولا يكتمونه» بالياء جميعاً . 
استدلالاً بقوله : فنيذوه إذ كان قد حرج محرج الخبر عن الخاثب على سبيل 
قوله «فتبذوه» حتی یکوت متسقاً کله علی معتی واحد» ومثال واحد. 


ولو كان الأول بمعنى الخطاب لكان أن يقال : فتيذتموه وراء 
ظهورکم» أولی من أن يقال «فتیڌوه وراء ظهورهم» . 


حقيقة في؛ «بیت» 


قال أبو جعقر: وكل عمل عمل ليلاً فقد «بيّت» ومن ذلك : «بيّت العدو» 
وهو الوقوع بهم ليلا . ومنه قول عييدة بن همام : 


)١(‏ عيدة بن همام» أو بتي العدوية » من بني مالك بن حنظلة » من بني تميم » وظئه تاشر مجاز 
القرآت لاي عبيدة «عبيدة بن همام التخلبي». وكلا» فهذا [سلامي » وذلك جاهلي ! واستظهرت 
سين نسب بعلي بن أمية قي جمهرة الآناب : ۷ وغیرها آنه : عبيدة بن همام بن الحارث ين 
بكر بن ريد بن مالك بن حتظلة بن مالك ين زيد مناة بن تميم , وخبر هذا الشعر دال على أته 
جاهلي» ققد ذكر الجاحظ في الحيران ۴۷١ : ٤‏ حبر هده الأبيات قي حير للتعمات بن المنقر 
ومثالبه.. وذلك أن أخاه المنذر ين المتذر حطب إلى عييدة بن همام فرده أقيح الرد. وذكر 
الأبيات ۔ 
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أتوني فلم أرض ما بيتوا وکانوا أتوني بشي»ء نکر“ 
لآانكح أيمهمم منذراً وهل ينكح العيد حرلحر"؟! 
يعني بقوله : «فلم آرض ما بیتوا» لاء ء أي: ما أبرموه ليلا وعزموا 
عليه . ومته قول الثمر بن تولب العكلي : 
هبت لتعدلني من الليل اسمع ! سفهاً تبيتك الملامة فاهجحي” 


)١(‏ مجاز القرآن لأبي عييدة ۱ ۳۳ الحیوان ۴۷٦ : ٤‏ الکامل ۲ : ١٠١ >۴١‏ الأزمنة والامكتة 
للمرزوقي ۱ :۲۹۳. ديوان الأسود بن يعفر النهشلي » أعشى بني نهشال»ء قي ديوات الاعشیین : 
۸ اللسان (تکر) ,. وروی: «فقد طرقوني بشي ٠۰‏ . 

ء طرقوني » : أتوني ليلا . و «نكر» بصمتين » مثل «تكره بضم فسكوت : الأمر المتكر الذي تنكره 
والبیت يتممه الل بعدذه . 

(۲) «الأيم» من النساء : التي لا زوج لهاء ۔ بکراً کانت او ثیبا و «رجلل أيم» لا زوجة له . و«هنذر» 
يعلي المنةر بن المنذرء آخا التعمان بن المتترء وقوله : : «هال ينكح العبد حر لحره أي : هل 
ينكم الحر الذي ولدته الأحرار عبد من العييد؟ وذلك تعريض مته بالمندر وأخيه النممان الذي 
جعلل إمراته ظثراً لبعض ولد کسری. وسماه کسرى «عيداً» . وقوله د «حر لحره آي حر قد 
رلدته الاحرار. كما تقول : «هو کريم لكرامء وحر لاحراره . اللام فيه للنسب . کا قال : 
کریم ینب إلى آیاء کرام » وحر يتسب إلى آباء أحرار . وهڌا الذي قلته لا تجده قي کتاب» 
قاحفظه . وكان في المخطوطة ا ف اوی و . وفها ايضاً : 
«حر بحره . والصواب ما أثيت 

(۳) مجاز القرآن لأبي عبيدة ۱: ۴١۳١ء‏ الخزانة ٠١۴: ١‏ والميتي (بهامش الخزائة) ۲ ٠٠۴١١‏ 
جرج خواند ب ۱١‏ وغپرحاء وكات قي المطبوعة : وليل إسمح»ء وهو حطاً . ومثله 

قي المخطوطة : «بليئي اسمع» ولكني أثيت رواية أي عبيدة فهي أجود اقروايات . 
وقوله- داسمع»ء هذا تول [مرأته آو آمه التي كانت تلومه على اكرم والسخاءء ويعني بذلك ألها 
كانت تكشر من مقالة «إسمع» وإسمع متي» . . وقوله : «سقهاً» اي باط وحفة عقل . وقوقه = 
«تبيتك انملاعة» ليس من محنى ما أراد الطبري . وإن كان الشراح قد قسروه كذلك »وعو عتدي 
من قولهم = «يات الرجل» إذا سهر. ومنه : «بت أراعي التجوم»» أي سهرت انظر إليهاء 
فقوله : «تبيتك الملامة» آي تهرك ملامتي وعتابي . بقول : سهرك المتصني هذا من السضة. 
قتامي و إهجمي ء فهو أر وح لك , 
قاسنشهاد أبي عبيدة. والطيري على أثر « بهف ا البيت ليس قي تمام موضحه ‏ وإن كان الأمر 
قريب بحعضه من بعص . (محمود شاکر) ۔ 
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يقو ل الله جل ثناؤه : واللة يب ما ينون چ" . يعني بذالك جل نادء 
والته يكتب ما يغير ون من قولك ليلا في كتب أعمالهم التي تكتبهاً حفظته . 


داقيقة في «بینکم... 


قال أيو جعفر: واحتلقت القرآة في قراءة قوله : «بينكم». فقرأته عامة 
قرأة أهل المدينة تصباًء بمعنى : لقد تقطع ما بينكم . وقراً ذلك عامة قرآة مكة 
والعراقیین : 


ولد تقَطْع بكم" رفعاء بمعنى : لقد تقطع وصلكم . 

قال آيو جعفر: والصواب من القول عندي في ذلك أن يقال : إنيماً 
قراءتان مشهو رتان باتفاق المعتى . فبأيتهما قرأ القار ى». فمصيب الصواب . 
وذلك آن العرب قد تتصب « بين ۾ في موضع الاسم . ذكر سماعا متها ٠‏ « تابي 
تحوك ودونك وسواء كه تصبافي موصعم الرفع . وقد ذكر عنها سماعا الرقع 
في « بين 4ء إذا كان اتفعل لهاء وجعلت إسماء وينشد بيت مهلهل "؛: 


ەھ 


کان رماحهم اأشطان بغر بعيد بين جَالِها رور 


برفع «بين»ء إذ كانت اسما . غير أن الآغلب عليهم قي كلامهم الهس فيا 
قي حال كوتها صفة » وفي حال كونها اسما . 


)١(‏ البیات» والتییٹ قصد العدو تیلا قال تعالی : طاقامن آعال لتر ی أن باتہھے باسنا بيات »دم ا۔م د 
والیوت:؛ ما یقعل یاللبل قال تماتی : بت طانقة متهم ¢ يقال لکل فعلل دبر فيه باللیا دست قا ع 
وجل : اة ييتوفن ما لا برضي من القول وعلى ذلك كوه عليه السلام : «لا صيام لم لم ييتټت 
الضيام من الليل»۔ 

(۲) سورة الأنعام آبة رقم ١٤‏ . 

(۳) هو عدي بن ر بيمة ين مرة بن هييرة من بتي جشم من تغب آيو ليلى المهلهلل شاعرء من بعاد 
المرب في الجاهلية من أها نجد» وهو حال امرىي« القيس ٠‏ قيال لقب مهلها تبه او من 
ههل نسج الشعرء آي رقفه وکان من أصبح التاسس وجهاء ومن أقصحهم سانا توفي عام 
۰ق هراج اللعر واتتحراء ۹۹ وجمهرة أشعار العرب 1١١‏ وشرح الشواهد ٣٣٠١‏ 
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حقيقة غي» «التأبيد» 


قال أبو جعفر: «وأيدناه» يقول : نصرناه»ء يقال منه: أيدك الله أي 
قواك وهو رجل ذو آید» وذو آد: يراد ذو قوة. 
ومئه قول العجاج : 
من أن تبدلت بآدی آدا“ 
يعني : بشبابي قوة المشيب . 
ومنه قول الآخر" : 
إن القداح إذا اجتمعمن فرامها بالکسر ذو جلد وبطش ايد“ 
يعني : بالأيد: القوي . 


)١(‏ راجع زيادة دپوانه ۷١‏ والنسان (أيد) ومجاز القرآن : ٤٤‏ وأمالي الزجاجي ۳۹ قي حبر 
ورواه: 
فزن دلت بادي آدا لم يك يتاد 
فقد أراني أصل القعادا 
والقعاد : القواعد من التساء» جمع على جمع المذكر كما قال القطامي : 
ابصارهنن إلى الشبان مائثلة وقد أراهسن عني غير صداد 
بعتي : عير صواد . 
(۴) يتسب البيت - من أبيات - لعبد الملك بن مروان. والصواب أنه لعبد الله بن عيد الأعلى بن أبي 
عمرة الشيباني . مولی بتي شپان (تاريح الطيري ۴ :۲۲ وسمط الل ليء : ۹٦۳‏ . 
(۳) البيت من أبيات جياد رواها آبو العياس .المبرد قي التعازي والمرائي ورقة ٥٠ا ٠١١‏ <= 


قامس آتادا 


\V. 


قال بو جعفر: اختلفت القرأة في قراءة ذلك . فقرأ بعضهم : وقائؤا 
فلوسا عُلْفّ مخففة اللام ساكنةء وهي قراءة عامة الأمصار في جميع 
الأقطار . 


وقرا بعضهم : «وَقَالُوا فُلُوبا عُلّف» مثقلة اللام مضمومة . فأما الذين 
قرآوها بسكو ن اللام وتخفيفهاء فإنهم تأولوها. أتهم قالوا: قلوبنا في أكنة 
وأغطية وغلف. والغلّف على قراءة هؤلاء - جمع أغلف» وهو الذي في 
غلاف وغطاءء كما يقال للرجل التي لم يختتن «أغلف» والمرأة غلفاء . 

وكما يقال للسيف إذا كان في غلافه: سيف أغلقف» وقوس غلفاء 
وجمعها لف وكذلك جمع ما كان من النعوت ذكره على أقعلء وأنشاه على 
فعلاء يجمع على فُعّل : مضمومة الأول ساكنة الثاني » مثل : أحمر وحمرء 
وأصفر وصفرء فيكوت ذلك جماعاً للتأنيث والتذكيرء ولا يجوز تثقيل عين 
«فعل» منهء الا في ضرورة الشعر. 

كما قال طرفة بن العبد: 

أيها الفتيان فقي مجلستا جردوا متها دراد وشقر“ 
يريد: شقراء الا أن الشعر اضطره الى تحريك ثانيه فحركه . 


- والمسحودي في مروج الذهب ٠١٤:۴‏ ولباب الآداب ۴١‏ وجاء بیت الشاهد في تاریخ 
الاإسلام؛ للذهبي ۲۸:۳ وتاريخ ابن کثیر ٩۷:٩‏ وتاریخ الخلفاء للسيوطي 1٤١‏ واخحتلفت 
رواية الييت الشاهد. وقد أوصى عبد الملك بن مروان بتيه وصية جليلة ثم قال لهم : احفظوا عتي 
هده الأبيات يعني شمر عيد الله بن عبد الاعلى ‏ أمرهم ات يجتمموا ولا يتفرقو! فتذهب ر يحهم 
و بعد البيت : 
عزت ولم تکسسر.وإن هي پددت فالوهن واتكير للمتدد 

.۸۸ سورة البقرة آية رقم‎ )١( 

(۲) راج ديوانه (أشعار الستة الجاهليين) ١۴۳-من‏ قصيدة تفيسة وجردوا : قدموا للخارةء وتجرد 
القرس : تقدم الحابة فحخرج منهاء وتجرد في الأمر: جد قيه » وراد جمع ورد (بقتح فسكوت) 
وهو من اليل بين الكميث والأاشقر» والاشقر: الأحمرء حمرة صاقية » والعرب تقول: اكرم 
الخيل وذوات الخير متها شقرها . 


1۷۱ 


دقيبقة في: «تأنيث السيارة» 
قال أيو جعقر: وكأآن الحسن ذهب في تأنيثه «بحض السيارة» إلى ان 
فعل بعضها فعاها. والعرب تفعل ذلك في خبر كان عن مضاف إلى مؤتٹ 
يكو ن الخير عن بعضه حبرأ عن جميعه» وذلك كقول الشاعر: 
أرى مر اللتين أخذن متي كما أحت السرار من آلهلال 
فقال : «أخحذن مني» وقد !بدأ الخبر عن «المره إذ كان الخبر عن 
#إلمره حبرا عن «الستينهء وكما قال الأعحر : 
أذ مات منهسم سيد قام سيد 
فداتنت له أهل القرى والكنائس”؛ 
فقال : «دانت له» . وال خير عن آهل القرى. لأن الخبر عتهم كالخبر عن 
«القرى». ومن قال ذلك لم يقل : «قدانت له غلام حهندهء لأن «الغلام» لو 
آلقى من الكام لم تد «هنده عليه ء كما يدل الخير عن «القرية» على 
أهلها. وذلك أنه لو قيل : «فدانت له القرى». كان معلوماً أنه حبر عن أهلها. 
وكذلك «بعض السيارة»ء لو ألقى البعض فقيل : «تلتقطه السيارة»ء علم أنه 
حبر عن «البعض» أو «الكلء. ودل عليه الخبر عن «السيارة» . 
حقيقة قي: «التبو. .^ 
قوله تعالى : وإ عَدَوّت من اهلك ببَوّىء الْمُؤْمبِينَ مَقَاعِد لقتال وَاللهٌ 
سييع علليم 7 


. راجع معاني القران للفراء عند تفسيره لهت اللاية‎ )١( 

(۲) يقال : یوآت له مکانا سویته فتوأ وباء فان بدم فلان پبوء به آي ساواه قال تحال : طوآوحینا 
إلى موسى وآخيه أن توا تقومكما بمصر بيوتاً وقال : (ولقد يوتا بتي اسراليل مبوأ صدق۔ 4 
وروي أنه عليه الصلاة والسلام: «كان يتوأ لوذه كما يتبوأ لمنزله» وبوأت الرمح هيات له 
مكانا تم قصدت الطعن به وقال عليه اللام : «من كذب على متعمدا فليتبوأ مقعقه من التار» 
والقه آعم . 


(۳) سو رة آل عحمرات آية وقم ٠۴١‏ . 
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قال أبو جعفر: فكانت تيوئة رسول الله ب المؤمتين مقاعد للقتال ما 
ذکرنا من مشورته على أصحابه بالرأي الڌي ذكرتاء على ما وصفه الذين حكينا 
قولهم . يقال منه : بوأت القوم منزلاًء وبوأته لهم فأنا أبونهم المنز ل تبوثةء 
وأبوىء لهم منزلاً تبوئة . 

وقد ذكر آن في قراءة عبدالله بن مسعود: «واد عدوت من أحلك و ى٤‏ 
المُوْمِبِينَ مَعَاعد لاله وذلك جاثز كما يقال : ردفك ٠‏ وردق لك وتقدت 
لها صداقهاء ونقدتيا كما قال الشاعر : 


أستتقر اللسة ذثيا لست محصه 


وب العبادٍ إليه الوجه والعمل“ 

والكلام أستخقر الله لنب . 

وقد حكى عن العرب سماعاً: أبأت القوم متزلاً فأنا أبيكهم إباءة. 

ویقال مته: آيأات الاإيلء إذا رددتها إلى المباءةء و «المباءةه المُراح 
الذى تبيت فيه »› والمقاعد جمع مقعد» وهر المجلس . 

دقيقة قي «التقبيت » 

قال تعالى : مَل الُذِينَ يُنْفِقَوْن أمُوالَمَمٌ اَبَيَعَاءَ مرضات الله وََْييتاً من 
يهي ”. 

وروی مجاهد والحسن : کان الرجل إذا هم بصدقة تثت فإن كان فله 
مضى وإن خالطه شك أمسك». 


قال أبو جعقر : وهذا التأويل الذي ذكرئاء عن مجاهد والحسن تأويل 


(۱) راجع سيپويه ١۷ ٠ ١‏ والخرانة ١‏ : ١۸7٤ء‏ وهو من أبيات سيو يه الخمسين التي لا يعرف قائلها 
قال الشتمري : أراد من دنب فحذف الجار واوصل الغمال قتصب. والذنب هنا اسم حتس 
يمعتى الجمح قلذلك قال : لست محصية» والوجه : القصد والمرآد وهو بمهتى التو جه , 

(۲) سورة البقرة اة رقم ٠١١‏ . 


vr 


بعيد المعنى » مما يدل عليه ظاهر التلاوةء وذلك آنهم تاولوا قوله «وتثييتاً ِن 
ايهم بمعنی : وبا فزعموا أن ذلك إنما قيل كذلك» لأن القوم كانوا 
يثبتون أين يضعون آموالهم» ولو كان التأويل كذلك لكان : وتثبحاً من 
أتقسهم ٠‏ لأن المصدر من الكلام على «تقفعلت الفل » فیقال: تکرمت 
ترکماًء وتکلمت تکلماً ۔ 


ETD 


وکما قال جل شاه : أو يَاخْدَهُمْ عَلَّى تَخوّف ٠)‏ . 

فكذلك قوله : «وتثبيتا من أنقسهم » لو كان من تثبت القوم في وضع 
صدقاتهم مواضعهاء لكان الكلام : وتثبتا من أنفسهم ٠‏ لا «وتثبيتاً» ولكن معنى 
ذلك ما قلنا من أنه : وتثبيت من أنفس القوم إياهم » بصحة العزم واليقين يوعد 
الله تعالی ذکره . 

فإن قال قائل : وما تنكر أن يكون ذلك نظير قول الله عز وجل : ووَتبتّل 
إلَهِ يد ولم يقل تبتلاً قيل : إن هذا مخالف لذلك. وذلك أن هذا إنما 
جاز أن يقال فيه « تبتيلاً» لظهور «وتبتل إليه» فكان في ظهو ره دلالة على متروك 
من الكلام الذي منه قيل : تبتيلاًء وذلك أن المتروك هو: تبتل . فيبتلك الله 
اليه تبتيلاًء وقد تفعل العرب مشل ذلك أحياناًء تخرج المصادر على غير ألفاظ 
الأقعال التي تقدمتهاء إذا كانت الأفعال المتقدمة تدل على ما أخحرجت منهء 
كما قال جل وعز: «وَآللَة أَثَِكُمْ مَنَ الأرّض_ بباتاًه” وقال : فاته بَا 
حَستاً“ والتبات. مصدر نبت وإتما جاز ذلك لمجيء «أتيت» قبله فدل على 


. ٤۷ سورة التحل آية رقم‎ )١( 

(۲) سورة المزمل آپة رقم ۸ والتبتل الاتقطاع للعبادة : واخلاص النية وإى هذا المحتى أشار ا 
تعالی : (قل اله تم ذرهم ولس هذا منافيا لقوله عليه الصلاة والسلام ءلا رهباتية ولا تبتل 
في الإسلامء فزن التبتل ههتا هو اللانقطاع عن النكاح ومئه قبل لمريم العقراء «البتول» أي 
المتقطعة عن الرجال ۔ 

(۴) سورة نوح آية رقم 1۷ . 

۴۷ سورة آل عمرات آية رقم‎ )٤( 
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المتروك الذي قيل منه : «نباتا» والمعنى : والله أنيتكم فنبتم من الأرض نباتاًء 
ولیس في قوله «وَتَتاً ِن أَنْمَيِهمٌ» کلام يجوز أن یکو ن متوحّماً به اته معدو ل 
عن بتائه . ومعنى الكلام : ويتبتون في وضع الصدقات مواضعها فيصرف إلى 
المعاني التي صرف إليها قوله وَل إلَْهِ يبيل ”“ وما أشبه ذلك من المصادر 
المعدولة عن الأقعال التي هي ظاهرة قبلها. 

حقيققة في: دالتجارةء”" )١(‏ 


قال تعالی : إلا أن َكُوةَ يَجَارَةَ حَاضِرَةَ تدر وتَهّا بعَكُمٌ فَلَيَْسَ كم 
جُنَامٌ ألا قَكَنْيُوهَاي ^ . 

قال آبو جعفر : واعحتلقت القرأة قي قراءة ذلك . 

فقراته عامة قرأة الحجاز والعراق»ء وعامة القرآة إلا أن تكون «تجارة 
حاضرة» بالرفع . 

وانقرد بعض قرأة الكوفيين فقرا بالنصب. وذلك وإن كان جاتزاً في 
العربية ؛ إذ كانت العرب تتصب التكرات والمنعوتات مع «كان» وتضمر معها 
في «كان» مجهولاً فتقول : إن كان طعاماً طيباً فأتنا يه » وترقعها فتقول : إن 
كان طعام طيب فأتنا به » فتتبع النكرة خبرها بمشل إعرابها. 

فإن الذي أختار من القراءة» ثم لا آستجيز القراءة بغيره الرفع فقي 
«التجارة الحاضرة» لاجماع القرأة على ذلك وشذوذ من قرأ ذلك تصباً عتهم »> 
ولا يعترض بالشاذ على الحجة . ومما جاء نتصباً قول الشاعر: 


.۸ سورة المزمل آية رقم‎ )١( 

(۲) التجارة : التصرف في رأس المال طلياً للربح يقال : تجر يتجر وتاجر. قال : وليس قي كلامهم 
تااء بعدها جيم غير هتا اللفظ فأما تجاه فاصلة وجاءء وتجوب التاء للمضارعة وقوله تعالى د 
لهل أدلكم على تجارة تتجيكم من عاب اليم € فقد قسر هذه التجارة بقوله : «تؤمنون بال . 
وقال تمالى ٠:‏ (اشتروا الضلالة بالهدى قما ر يبحت تجارتهم ‏ وال أعلم . 

(۳) سورة البقرة آية رقم ۲۸۲ . 
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عي هلا يكيان عمَاقا إذا كان طَعْناً نهم وعناقا”' 
وقول اللاحر” : 
وبالة قومي : أي قوم لِمُرة إذا کان یوما ذا كواكب أشنعا* 

و إنما تفعلل العرب ذلك في النكرات» لما وصفنا من اتباع أخبار 
اكرات أسماءها و «كانه من حكمها أن يكون معھا مرفوع ومتصوب قإذا 
رةعوهما جميعهماء تذكر وا اتياخ النكرة خبرهاء وإذا تصبوهما تذكروا صحبة 
كان لءتصوب ومرقوع » ووجدوا النحرة يتبعها حبرهاً وأضمروا فى وکات 
مجهرلا لاحتمال الضمير. 

وقد ظن يعض الئاس أن من قرأ ذلك الا أن تَكُونَ بَجَارَةَ حَاضِرَةً؛ 
إنما قرأه على معنى وإلا أن تجارة حاضرة»ء قزعم أنه كان يلزم قارى»ء ذلك 
أن يقرأ «يكونه بالياءء وأغفل موضع صواب قراءته من جهة الاعراب» 
وآلزمه غير ما يلزمه . 

وذلك أن العرب إذا جعلوا مع «كان» نكرة مؤنثاً بنعتها آو خحيرها اشوا 
٠كان»‏ مرةء وذكروها أعحرى فقالوا: إن كانت جارية صخيرة فاشتروهاء 
تذكر «كان» و إن نصبت التكرة الميعوتة أو رقعت - آحياتاًء وتؤنث أحياتاً . 

وقد زعم بعض نحويي اليصرة أن قوله إلا أن تكون تجارة حاضرة 
مرقوعة فيه «التجارة الحاضرة». لأن «تكون» بمعنى التمامء ولا حاجة بها 


.٠۸١ ١ راج هعاني القران للفراء‎ )١( 

. عو عموء بن تاس . على الشك قي ذلك‎ )٣( 

(۳) راجم معاني الفرآت للقراء ۱ : ۱۸٩‏ وسسیویه ۲۲:۱ وقوله : ذا کوکب» آي شدید عصیب. قد 
ظهرت النجوء فيه نهار ا كانه آظلم قبدت کواکه. لانه شمسه كضت بارتفاع الغبار في 
الحرب. وإذا كسفت الشمس ظهرت الكواكب ويقال > «أمر شتع وخسنيعء آي فظيع قح : 
يعني أب آمهم جرة قولدتهم أحرار واعقه أعلم ‏ 

. ۳۸۲ سو رة البقرة اپة رقم‎ )٤( 
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إلى الخبرء بمعتى : إلا أن توجد»ء أو تقع › أو تحدث » فالزم نقسه ما لم یکن 
لها لازماً لأنه إنما ألزم نفسه ذلك إذ لم يكن يجدك كان متصوباًء ووجد 
«التجارة الحاضرة» مرفوعة » وأغفل جواز قوله «تديرونها بينكم» أت يكون 
خيراً « كان» فيستغني بذلك عن إلزام نفسه ما ألزم. 

والذي قال من حكينا قوله من البصربين غير حطأً في الحربية » غير أن 
الذي قلنا بكلام العرب أشبهء وفي المعتى أصح»› وهو أن يكوت في قوله 
«تدیرونها بينكم» وجهان : أحدهما أته في موضع النصب» على آته حل محل 
خبر « كان» والتجارة الحاضرة اسمهاء والآخحر: أنه في موضع رفع على اتیاع 
التجارة الحاضرةء لأن خير النكرة يتبعها فيكوت تأوبله «إلا أن تكون تجارة 
حاضرة داثرة بينكم» . 

حاقيقة في: «القجارة» (۲) 

قال أبو جعفر: واختلفت القرآة في قراءة قوله : إلا أن قَكُو ن يَجّارة عن 
راض ينُم فقرأها بعضهم : «إلا أن تون تجارة» رفعاً بمعتى : إلا أن 
توجد تجارة » أو تقع تجارة عن تراض_ منكم » فيحل لكم أكلها حيتئذ بذلك 
المعنى . 

ومذهب من قرأ ذلك على هذا الوجه « إلا أن تكون» تامة هاهتا لا حاجة 
بها إلى حبرء على ما و صفت . 

وبهته القراءة قرأ أكثر أهل الحجاز وأهل البصرة. 

وقراً ذلك آخرون وهم عامة قرأة الكوفين : «إلاً أن تكون تجارةً» 


نصباً» بمعنى : إلا أن تكون الأموال التي تأكلونها بينكم تجارة عن قراضٍ 


(1) سوررة النساء آية رقم ۲۹ . 
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منكم قجعل لكم هنالك أكلهاء فتکون الأموال مضمرة في قوله : «إلا أن 
تكون» و «التجارة» متصوبة على الخبر”“ . 

قال أبو جعفر: وكلتا القراءتين عندنا صواب جائزة القراءة بهما 
لاستفاضتهما في قرأة الأمصارء مع تقارب معانيهما غير أن الأمر وإن كان 
كذلك» فان قراءة ذلك بالنصب أعجب الي من قراءته بالرفع لقوة النصب من 
وجهين : 

أحدهما: أن في «تكوت» ذكر من الأموال . والآخر: آنه لولم يجعل 
فیها ذکر متها » ثم أفردت ب «التجارة» وهي نكرة كان فصيحاً في كلام العرب 
النصب › إذ كانت مبنية على اسم وخبرء فإذا لم يظهر معها إلا نكرة واحدة 
نصبوا ورفعوا. 

كما قال الشاعر: 

ذا كان طَعناً بيهم وَعِنَاقا ”> 
حقيقة في «تجد» 

قال تعالی : يوم جد كَل تفس ما عَمِلَّت مِنْ خَيْرٍ مُحْضَراً وَمَّا عَمِلَت مِنْ 
سء قود لو أن بنَهَا وَيَهٌ أمَدا يميد . 

قال ايو جعقر: وقد زعم بعض آهل العربية أت معنى ذلك : واذکر يوم 
تىجد. وقال : إن ذلك إنما جاء كذلك. لأت القرآن إنما نزل للأمر والذكرء 
كانه قل لهم : اذكروا كذا وكذاء لأنه في القرآن في غير موضع واتقو! يوم 
کذاء وحین کذا.۔ 


)١(‏ انظر تفصيل القول في هاتين القراءتين في نظيرة هذه الأية من سورة البقرة ۲۸۲ وإن اختلف 
وجه التأويل قي الأيتين كما يظهر من مراجعة ذلك في آية سورة اليقرة. 

(۲) لم يعرف قاثلة . على كثرة اليحث والتقصي. والله أعلم . 

(۳) سورة آل عمرات آية رقم .۳١‏ 
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وآما «ما» التي مح «عملت» قبمعتى «الذي» ولا يجوز آن تکون جزاء 
لوقوع «تجد» عليه . وآما قوله «وما عملت من سوء» فإنه معطوف على قوله دما 
الأولى» و «عملت» صلة بمحنى الرفع ء لما قل : «ەتود» . 


فتأويل الكلام «يوم تجد كل تفس» الذي عملت «من خير محضراً» 
والڌي عملت من سوء تود لو أن بینها وبینه أمداً. 

«والأمد» الخاية » التي يتتهي إليها. 

ومنه قوله الطرماخ : 
كَل حي مستكمل عدة اللي وود إذا انقضّى أئره 
يعني : غاية أجله . 


دقيقة في: «التمير» 
قال أبو جعفر: وأصل «التحرير»» الفك من الأسر. ومئه قول القرزدق 


این غالب : 
أبني غدانة» إنني حررتكم فوهيتكم لعطية بن جعال”“ 
يعتي بقوله : «حررتکم». فککت رقابکم من ذل الهجاء ولزوم العار. 


: وهذا البيیت بحد أن ذكر دار صاحبته وما يقي بها من النؤي والرماد‎ ۱١۲ راجمع دیواته‎ )١( 
ترك الدهرٌ أهله غباً فاستمرت من دوتهم عقده‎ 
وكذلك الزمان يطرد بالا س إلى اليوم يومه وغده‎ 
لا يليان باشتالافنهما المر هه وإن طال قهما اآامده‎ 
كال حي متكمل عدة العم سر ومود إذا انقصى عند‎ 

قوله : شعباً» آي متفرقوت واستمرت : اشحدت » وأحكمت عقدة حبال الدهرء فلم يعد له امل 
قي اجتماع أحبايه يعد الفراق وقوله : ولا يليثاإن» من الاثه يليثه: آأخره» وهو من اللوث وهو 
اليطه والتاخير وقوله : ومود» أي هالك إذا اتقضى عمره واله أعلم . 

(۲) دیوانه ۷۲۹ النقائض : ۲۷١‏ وطبقات فقحول الشعراء : ۲٤۲٤ء‏ من قصيدته في هجاء جر ير. 
و« بنوقدانه» » هم بتو غدانة بن پربوع »او «کلیب بن پربوع» » جد جرير. و «عطية بن جعال 
ين قطن بن مالك بن غدآنة بن بربوع»» وكان عطية من سادة بني غدانة » وكات صديقا للفرزدق 
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وقيل : أو تَحْرِيرٌ رَقبة4 (' والمحرر ذو الرقبةء لأن العرب كان من 
شأنها إذا أسرت أسيراً أن تجمع يديه إلى عنقه يقد أو حبل أو غير ذلك . وإذا 
أطلقته من الأسر أطلقت يديه وحلتها مما كانتا به مشدودتين إلى الرقية ء قجرى 
الكلام عند اطلاقهم الأسير بالخبرعن فك يديه عن رقبته » وهم يريدون الخبر 
عن إطلاقه من أسره» كما يقال : «قبيض فلان يده عن فلان» إذا أمسك يده 
عن نواله. و «بسط قيه لسانه»ء إذا قال فيه سوءاً. فيضاف الفعل إلى 
الجارحة التي يكون بها ذلك الفعل دون فاعلهء لاستعمال الناس ذلك 
بينهم » وعلمهم بمعتى ذلك . 

فكذلك ذلك في قول الله تعالى ذكره: «ظأو تحرير رقبة). أضيف 
« التحرير» ”" إلى «الرقبة» » وإن لم يكن هنالك غل قي رقبته» ولا شدید 
إليها. وكان المراد بالتحرير تقس العبدء بما وصغنا من جراء استعمال الناس 
ذلك بينهم لمعرقتهم يمعناء . 

قإن قال قائل : «أفكل الرقاب معني» يذالك آو بعضه؟ قيل : بل معنى 
بذلك كل رقبة كانت سليمة من الإقعادء والعميء والخرس › وقطع اليدين أو 
شللهماء والجنون المطبق » ونظائر ذلك . فإن من كان به ذلك أو شيء منه من 
الرقاب » فلا حلاف بين الجميع من الحجة أنه لا يجزىء في كقارة” اليمين . 


= وخاليلاً له. فلما بلغ عطية هذا الشعر قال : «جڙی الله خليلي عني خیراً۲!! ما آسرح ما روجع 
حلي في هبته ٠1!‏ لاته هجاهم » وهو يزعم أته وهب أعراضهم لصاحیه » یقول بعده : 
فوهبتکم لاحقکم بقدیمکم قدماًء واقعله لكل وال 
لولا عطية لاجتدعت اتوفكم صن بين الام آلف وسال 
إنسي كذداك. إذا هجوت قيلة جدعتهم بموارم الأمثال 
)١(‏ سووة المائدة آية رقم ٩‏ وتكملة الآية [فمن لم يجد فصيام ثلاثة يام ذلك كقارة أيمانكم 
[ذا حلفتم واحفظوا أيمانكم كذلك ببين الله لكم آياته لعلكم تشكروت )4 . 
(۲) التحرير: الافرادء يقال حررء بأمر كذا أي أفرده له » وتحرير المبحث تعيبنه وتعريقه » وتحرير 
الكتاب : تقويمهء وتحرير الرقيبة اعتاقها» 
(۳) الكفارة ما يخطي الاتي» ومنه كفارة اليمين قال تعالى : ذلك كفارة آیماتکم إذا حلقم+ - 
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فكان معلوماً بذلك ان الله تعالى ذكره لم يعته بالتحرير في هذه الآية . فأاما 
الصغير والكبير والمسلم والكافرء فإنهم معنيون به . 
حقيقة في؛ قراءة «تحسبن» 
قال تعالی : «وَلاً قَحْسََنٌ الُذِينَ يَبَخَلونَ ما آَاهُمٌ الله مِنْ هلله حو عَيْراً 
هم بن ُو شر نمم . 
قال أبو جعقر: اخحتلفت القرآة في قراءة ذلك : فقراه جماعة من أهل 
الحجاز والعراق دولا کن الَذِيْنَ يلوق بالتاء من «تحسبن» . 


وقرآته جماعة أخر: «وَلاً يَحْسَنْ» بالياء ثم اخحتلف أهل العربية في 
تأويل ذلك . 


ققال بعض نحو بي الكوفة”: معتى ذلك : لا يحسبن الباخحلوت البخل 
هو خيراً لهم » فاكتفى بذكر «يبخلون» من «البخل» كما تقول: «قدم فلان 
فسررت به » وآنت ترید فسررت بقدومه . و «هو» عماد". 


= وكذالك كقارة غيرء من الآتام ككقارة القتل والظهار قال تعالى : 
قكقارته إطمام عشرة مساكين 4 والتكفير سره وتخطيته حتى يصير بمنزلة ما لم يعمل »٠ويصح‏ 
آن يون أصله [زالة الكقر والكفرآن تسو التحريض في كوته إزالة المرض وتقتية الحين في 
إزالة القذي عته قال تعالى : 
ولو أن أهل الكتاب آمتوا واتقوا لكفرنا عنهم سيآتهم ¢ وقال تعائى : «(ليكقر عتهم سوا التي 
عملوا» . 
ويقال : كقرت الشمس النجوم سترتهاء ويقال الكافر السحاب التي يخطي التمس. والليل» قال 
الشاعر: 

«ألقت ذكاء يمينها في كاقر» والھه اعلم. 

. ٠۸١ سورة آل عمران رقم الآية‎ )١( 

(۲) هو العالم الكبير الفراء . 

(۴) راجع معاتي القرآن للفراء ۱: ۲٤۱۰ء ۰۲٤۸‏ ۲۲۹ وهو تص كلامه » والعماد عند الكوقين » هو 
ضمير الفصلل عند البصريين ويسمى أيضاً دعامة » وصغة . 
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وقال بعض نحوبي أهلل البصرة: إنما أراد بقوله : ولا يحسبن الذين 
يبخلون بما آتاهم اله من فضله هو خيراً لهم بل هو شر لهم) لا يحسبن البخل 
هو حيرا لهم » فألقى الاسم الذي أوقع عليه «الحسبان» به هو البخل » لأته قد 
ذكر الحسبانء وذكر دما آتاهم الله من قضله قاضمرهما إذ ذكرهما . 

قال : وقد جاء من الحذف ماهو أشد من هذا. 

قال : لا يوي ينُم مَنْ أنفَقَ مِنْ قبل الفح € ولم يقل : ومن أنفق 
من بعد الفتح » لانه لما قال : ولوك أعَظَْم حَرَجَةَ مِنَ الَذِيْنَ فقوا ِن بَعْده”“ 
کان فيه دلیل على انه قد عتاهم . 

وقال بعض من أتكر قول من ذكرنا قوله من أهل البصرة : أن «مَّن» في 
قوله «لا يستوي منكم من أنفق من قبل الفتح» في معنى جمع . ومعنى الكلام : 
لا يستوي منكم من أنفق من قبل الفتح في منازلهم وحالاتهم » فكيف من أتفق 
من بعد الفتح ؟ فالأول مكتفو. وقال: في قوله : إلا تحسين الذين يبخلون 
يما آتاهم الله من فضله هو خيرآً لهم » محذوف غير أنه لم يحذف إلا وفي 
الكلام ما قام مقام المحذوف لأن «هو» عاد البخل » وخيراً لهم عائد الأسماء 
فقد دل هذان العائدان على أن قبلهما اسمین » واکتفی بقوله «یبخلوت» من 
البخل . قال : وهذا إذا قرىء بالتاءء ف «البخل» قبل الذين» وإذا قرىء ب 
«الياء» ف «البخل» بعد الذين » وقد اكتفى ب «الڌين يبخلون» من البخل كما 
قال الشاعر: 


إذا تي السغية جَّرى إليهِ وخالق والسفيه إلى حلاف“ 


. ٠١ سورة الحديد آية رقم‎ )١( 
٠٠٠١ ء۱١۴۳‎ ٩۸:۱ راجع معاني القرآن للفراء ۱: ۱۰۲4ء ۹١٤۲ء وأماالي الشجري‎ )۴( 
والانصاف : ۳ والخزاتة ۲ ۳۸۴۳ وسار كتب الئحاة‎ ۲١ ۳۱ 
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كانه قال : جرى إلى السقهء فاكتفى عن السفه بالسقيه كذلك اكتقى 
بالذين يبخلون من البخل . 

قال أبو جعفر: وأولى القراءتين بالصواب في ذلك عتدي قراءة من قرأ 
«ولا تحسبن الذين يبخلون» بالتاءء بتأويل : ولا تحسين أتت يا محمد بخل 
الذين يبخلون بما آتاهم الله من قضله هو خيراً لهم ء ثم ترك ذكر اليخلء إذ 
كان في قوله «هو خيراً لهم دلالة على آته مراد في الكلام إذا كان قد تقدمه 
قوله : «الَذِيْنَ يَّخَلُوْنَ بِمًا آتَاهُمّ الله مِنْ فضله ٠”)‏ و إتما قلنا : قراءة ذلك بالتاء 
آولى بالصواب من قراءته بالياءء لأن المحسبة من شاتها طلب اسم وخير. 
فإذا قرىء قوله ولا يُحْسَنٌ الَذِينَ يحون بالياء لم يكن للمحسبة اسم 
یکون قوله «هو خیرا لهم خبرا عنه . 

وإذا قریء ذلك بالتاء کان قوله «الذین یبخلون اسما له قد آدی عن 
معنى «البخل» الذي هو اسم المحسبة المتروك وكان قوله : «هُوّ حيرا لهم » 
خبراً لھا . 

فكان جارياً مجرى المعروف من كلام العرب القصيحء فلذلك اخترنا 
القراءة ب «الياء» غير حطاء ولكته ليس بالأفصح » ولا الأشهر من كلام العرب. 


حقيقة في: دالتسریج... 
قال تعالی : ودا طَلَقَتَمٌ السا قلغن أَجَلَهْنُّ قَأْيكُوهُن بِمَعَرٌوف أو 
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سَرحُوُن بمَعْرُ وف وَلاً قُنْسِكُوهُنٌ ضيرَاراً عدوا 4< . 


. ۱۸۰ سورة آل عمران آية رقم‎ )١( 

(۲) السرح: شجر له شمر الواحدة سرحة » وسرّحت الإبل اله أن أن عُرْعية السرح »ثم جعل لكل 
إرسال في الرعي . قال تعالى : «ولكم فيها جمال حين تريحوت وحين تسرحون والسارج 
الراعي والسَّرح جمع كالثبرب والتسريح قي الطلاق تحو قوله تعالى : «أوتسريح ياحساتي 
وقوله : (وسرحوهن سراحاً جميلاً مستعار من تسريح الإبل . 

(۳) سورة اليقرة آية رقم ۴۴۳١‏ . 
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قال أبو جعقر: وأصل « التسريح » من «سرح القوم» وهو ما اطلق من 
تعمهم للرعي . يقال للمواشي المرسلة للرعي : «هذا سرح القوم» يراد به 
مواشيهم المرسلة للرعي : ومنه قول الله تعالى ذكره : 

«والائَامَ لقا لَكُمَ فيهَا ف٤‏ وَمَتَافح وَمِنْهَا نكلو ت وَلَكّمَ يها جَمَالَ جِيْنَ 
تربْحُوت وَين سرحو ةي . 

يعني بقوله «حِيْنَ تَسلْرَحُون» حين ترسلوتها للرغي . 

فقيل للمرأة إذا خلاها زوجها قأبانها منه «سرحها» تمثيلاً لذلك. ب 
«تسريح المسرح ماشيته لارعي تشييهاً به . 

حقياقة في: «تسبية العقوبة ثواباء 

قال تعالی : اناكم عَمَاً عَم لَكَيْلاً تَحْرََوا عَلّى مَا فاكم وَلا ما أصَابكُم 
وَاللَهٌ حَبيرّ ما تَعَمَلوفَ4<>. 

قال أبو جعقر: وسمى العقوبة التي عاقبهم بها من تسليط عدوهم عليهم 
حتى نال منهم ما تال «ثواباً» إذ كان عوضاً من عملهم الذي سخطه ولم يرضه 
منهم » فدل بذلك جل ثناؤه آن كل عوض كان لمعوض من شيء من العمل 
خيراً كان أو شراًء أو العوض الذي بذله رجل لرجل»› أو يد سلفت له إليه » 
فإنه مستحق اسم «ثواب» كان ذلك العوض تكرمة أو عقوبة . 

ونظير ذلك قول الشاعر^ : 

أخاف زیاداً أن کون عطاوٌه اداهِم سوداً آو مُحَذْرَجَةَ سراد 


. ٠٠٥ سورة النحال آية رقم‎ )١( 

(۲) سورة آل عمرات آية رقم ٠١۴۳‏ . 

(۴) الشاعر: هو الفرزدق . 

٠۳۹ : ٦ وطبقات قحول الشعراء ۲۵۹ وتاریخ الطیري ؛‎ ٩1۸ راجح دیواته ۲۲۷ والتقائض‎ )٤( 
. ومعاني القرآن للقراء ۱ : ۲۳۹ وهذا الييت من شعره قي زياد ين أبي سقيان‎ 
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فجعل العطاء القيود» وذلك كقول القائل لآخر: 

سلف إليه منه هكروه : لأجاز ينك على قعلك ولأثيبنك ثوابك'. 

وما قوله «عَمَاً بعّم» فإنه قيل : عَمَاً بغم» معناه : غمًاً على غم . 

كما قيل : «وَلاصَتَكّمْ في جُذوع اللخل >٠<‏ . 

بمعتی : ولاصلیتکم على جذوع التخلء وإنما جاز ذلك لأن معنى قول 
القائل : أثابك الله غمَاً على غم » جزاك الله غماً بعد غم تقدمه» فكان كذلك 
معئی «فاثابکم غماً بخم» لأن معناه : فجزاكم اله غماً يعقب غم تقدمه» وهو 
نظير قول القائل : تزلت ببني فلات وتزلت على بني فلات» وضربته بالسيف 


على السيف. 
دقيقة في: «التشابه..» 
قال بو جعقر: وأما قوله : « إن الَبَقَر تاب عَلَينَا» . قإن البقر جماع 
بقرة . 


وقد قرا بعضهم : «إن الباقرء وذلك وإن كان قي الكلام جاثزاً لمجيئه 
في كلام العرب وأشعارها. كما قال ميموت بن قيس“ 


= والاداهم : جمع ادهم : وهو القيد» سمي يئك لسوادهء والمحدرجة : السياط» حدرج 
السوط:؛ فتله فتلا محكماً حتى استوى» وجعلها «سمرأًء لأدمة جلدها الذي تصنع مته . 

.۲۴۹ : ۱ راجع معاني اتقرآن فلقراء‎ )١( 

(۲) سورة طه آية رقم .۷١‏ 

ر٣)‏ هو ميموان بن قيس بن جتدل » من بتي قيس بن ثعلبة الوائلي أبو بصير المحروق بأعشى 
قيس. ويقال له أعشى بكر بن والل» والأعشى الكبير من شعراء الطبقة الأولى في الجاغلية ء 
وأحد أصحاب المعلقات . كان كثير الوفود على الملوك من العرب والضرس. وكان يعتي 
بشحره » فسمى صناجة العرب» قال البخدادي : كان يغد على الملوك ولا يما ملوك قارس 
ولذلك كثرت الالفاظ الفارسية في شمره عاش عمراً طويااً وأدرك الاسلام ولم يسلمء ولقب 
يالأعشى لضحف بصره مولدء ووقاته عام ۷ ه في قرية (متقوحة) ياليمامة قرب مديتة الرياض 
وقيها داره وبها قبرهء ۔ راجم معاهد التصيص ۱: ۱۹٩١‏ واداب اللعة .٠١١ :١‏ 
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وما ذنبه إن عافت الماء باقر وماإن تعافةالماء الاليّضربا“ 


وكما قال أمية : 
ويسوقون باقر السهل تلط .ود مهازيل خحشية أن تبورا 

قغير جائزة القراءة به لمخالفته القراء الجائية مجي ء الحجة بنقل من لا 
يجوز عليه فيما تقلوه مجتمعين عليه - الخطا,والسهو والكذب . 

قال أبو جعفر: يعني بقوله : «لاً شيَةَ فَيّهّا» لا لون فيها يخالف لون 
جلدهاء وأصله من وشي الثوب وهو تحسين عيوبه التي تكو فيه بضروب 
مختلفة من ألوان سداء ولحمته . 

يقال منه : «وشيت الثوب فأنا أشيه شية ووشياً ومنه قيل للساعي بالرجل 
إلى السلطان أو غيره» واش لكذبه عليه عنده» وتحسيته كذبه بالأباطيل . 


يقال منه : وشيت به إلى السلطان وشاية . 
ومنه قول کعب بن زهیر: 8 
تسعى الوشاة جتابيها وقولهم إنك يا ابن آبي سلمیى لمقتو J‏ 


)١(‏ راجع دیوانه ۹۰ والحیوان ۱: ۱۹ وانظر أیضاً ۱: ۳۰۱ ۱۷١ :٩‏ واللسات (ثور ) وغیرها 
والبيت من قصيدة يقولها لبتي قيس بن سعد» وما كان بينه وبينهم من تقطيعة بعد مواصلة ومودة 
وقبل الت : 

وإتي وما كلفتموني وريكم ليعلم من أمسى أعق وأحريا 

لكا الور والجتي يضسرب ظهره وما ذنيه ات عافست المساء مشريا 
قال الجاحظ: كاتوا إذا أرادؤا البقر فلم تشرب ٠‏ إما لكدر الماء أو لقئة المطش ضريوا الثور 
ليقتحم الماء » لأت البقر تتبحه كما تتيع الشول الفحل » وكما تتيع أتن الوحش الحمار» وکانوا 
يزعمون أن الجن هي التي تصد الثيران عن الماءء حتى تمسك البقر عن الشرب » حتى تهلك ٠‏ 
كانه قال : إا كات بضرب أبداً لاتها عافت الماء فكأنها إنما عافت الماء ليضرب . 

(۲) راجح دیوانه ۹٠ء‏ وسيرة ابن هشام ٤‏ : ۳١٠٠ء‏ والروض الانف ۳٠١ :١‏ وقوله : «جنابيها» 
والجثاب : الئاحية » ويريد تاحية الجنب بعال : جتبيه » وجانيه » والضمير قي قوله : «جتابيها» 
لناقته التي ذكرها قبل وقولهم : إنك حال آي : وهم يقولوتنء والمعنى يكثرون القول عليه ٠‏ 
إنك يا اين أبي سلمى لمقتول. كأنهم لا بقولون غير ذلك ترهياً له وتخوبغاً۔ 
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والوشاة جمحم واش» يعني نهم يتقولون بالاباطيل ويخبرون أنه إن 
لح بالنبي ک# قتله وقد زعم بعض أهل العربية أن الوشى » العامة وذلك لا 
معنى لهء إلا ان يكون أراد بذلك تحسين الثوب بالأعلام لأنه معلوم أن 
القائل : وشیت بفلان إلى فلانء غير جائز أن یتوهم عليه أنه أراد: جعلت له 
عتده علامة . 

وإنما قيل : لا شية فيها: وهي من وشيت › لأن الواو لما أاسقطت من 
أولها أبدلت مكانها «الهاء» قي آخحرهاء كما قل : «وزنته زنة» : و«سن سنة» 
و «وعدته عدة»» و «وديته دية» . 

وقوله : «قَادَارَاقُمّ فيها». يعني : قاححلة: وتنازعتم › وإنما هو: 
فتداراتم فيها على مثال : تفاعلتم من الدرءء و «الدرء» العوج » ومته قول أآيي 
النجم العجلي : 

خشية ضخام إذا هم جسر يأكل ذاالدرءويقصى من حقر"“ 
يعني : ذا العوج والعسر. 
ومنه قول رؤبة بن العجاج : 


آدركتها دام كَل يره بالدفع عني درءَ كل عُلْجُه“ 


() يقو ل الشيخ محمود شاكر: هو كلام مختل . والضخام من الضخم » وهو ات يملا فمه مما آهوی 
إليه . وجسر يجسر جسوراً وجسارة مضى وتفذ من شدة إقدامه . 

(۲) راجم ديوانه : ۱۹١‏ من قصيلدة يصف بها تفه » والضمر ي قوله : أدركتها إلى ما سبق في 
رجزه : 

وحقةٍ ليست بقول اره 

وقوله : «حقه» يعني حصومة أو متافرة أو مقاخحرةء أو ما أشبه ذلك والمدرة: هو المدافع الذي 
يقدم عند الخصومة ء بلسان أو يد ٠.‏ والحنجة والعتجهي : ذي الكبر والعظمة حتى كاد يبلغ 
الجهال والحمق ومته العنجهية . 


AY 


يعتي بقوله: ولا تدار ي» لا تخالف رفيقك وشريكك ولا تنازعهء ولا 
تشاره . 

وإنما اصل : فادارأتم فتدارآتم ء ولكن التاء قريبة من مخرج الدالء وذلك 
آن مخرج التاء من طرف اللسان وأصول الشفتين . 

ومخرج الدال من طرف اللسان وأطراف النيتين فادغمت التاء في 
الدال قجعلت دالا مشددة كما قال الشاعر: 

ولي الضجيج إذا ما استاقهنا خصرا  ١‏ 

عذب المذاق إذا ما اع القَبّل“ 
حاقيقة في: «التشحيحين في كلمة واحدة مكروه» 

قال أبو جعفر: واحتلفت القرأة في قراءة ذلك . فقرأته عامة قرأة أهل 
الحجاز» ومكةء والمدينة : 

«لو سى بهم الأرْضي” . 

بتشديد السين والواوء وقتح التاء. بمعنی : لو تتسوی بهم الأرض. ثم 
أدغمت التاء الثانية في السين » ويراد به : أتهم يودون لو صاروا تراباً فكانوا 
سواء هم والأارض . 

وقرا آخرون ذلك : لو تَسّوّى بهم الأرض4 . 

بفتح التاءء وتخفيق السين . وهي قراءة عامة قرأة أهل الكوفة بالمعتى 


(۱) ساق الشيء يسوقه سوفاً واستافه : دتا مته وشمه واستعارء للقيلة » كما استعار وا الشم للقبفةء 
لأت دنو الأنقف ببق مااراد المريد قال الراعي يصف ما يصق من القبلة: 
بتتشى مُاوفتها غضسروف اربةٍ شما من رحصة في جيدها عيذ 
قال الزمخشري : «ساوفتهاء صاجعتهاء ولكته في البيت الذي يقيل . 
(۲) سورة النساء آية رقم ٤١‏ وتكملة الأية (ولا يكتموت الله حديثاً . 
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الأول غير أتهم تركوا تشديد السين » واعتلوا بان العرب لا تكاد تجمع بين 
تشدیدین في حرف واحد. 

وقرأ ذلك آخرون : لو تَسَوّى بهم الأرض) . 

بمعنى لو سواهم الله والأرض » فصار وا تراباً مثلها بتصييره إياهم » كما 
يفعل ذلك بمن ذكر آنه يفعله به من البهائم . 

قال بو جعفر: وكل هذه القراءات متقاريات المعنى » وباي 

ذلك قرا القاریء فمصیب . لأن من تمنی منھم ان یکو ن یومئذ تراباًء إتما يتمتى 
أن يكون كذلك بتكوين اله إياه كذلك . وكذلك من تمنی أن یکون اله جعله 
كذلك. فقد تمنى أن يكون تراباً . على أن الأمر وإن كان كذلك. فأعجب 
القراءة إلي في ذلك : 


لو تَسَوّى بهم الأرض) . 

بفحح التاء وتخفيف السين » كراهية الجمع بين تشديدين في حرف 
وأحد» وللتوقيق في المعنى بين ذلك وبين قوله : 

«ويَقّولٌ الكَافرٌ يا يني كنت تَرَاباًه<٠.‏ 

فاخبر الله عنهم جل ثناؤه آنهم يتمنون إن انوا تراياً» ولم يخبر عنهم 
أنهم قالوا: «يا ليتني كنت تراباً) فكذلك قوله : لو تسى بهم الأارض4 
فيسوواهم . وهي أعجب إِليً ليوافق ذلك المعنى الذي أخير عنهم بقوله : 


يا لي كت رابا . 


.٤١ سورة التبا آية رقم‎ )١( 

(۲) وترب افتقر قال تعالى : أو مسكيتاً ذا مترية 4 كأنه لصق بالترااب وأترب : استعتی کاته صار له 
المال يقدر التراب ٠»‏ والتراب الأرص نقسهاء وريح تربة تأتي بالتراب ومنه قوله عليه السلام 
(عليك بات الدين تريت يداك). والتراتب : ضلوج الصدر قال تعالبى : يرج من بين 
الصلب والتراتب), وقال تعالى : طوكواعب أاتراباي وقال: (وعندهم قاصرات الطرف 
آتراب 4 . 
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حاقيقة افي: «تصعحون ۰(۰ 
قال تعالی : 5إ ثُصلْمِدّو ت وَلاً تَلَوّونَ عَلَىَ أحَدٍ والرَسُّو ل يَذَعُوكَمْ هه 
قال أبو جعفر: واحتلف القرأة في قراءة ذلك . 


فقرأه عامة قرأة الحجازء والعراقء والشام» سوى الحسن البصري : د 
تَصَمِدّوّدًّ بضم التاء وكسر العين» وبه القراءة عندناء لإجماع الحجة من القرأة 
على القراءة به واستنکارهم ما خالقه . 


وروي عن الحسن البصري أنه كان يقرأء «إذ تَصَّدّون بقتح التاء 
والعين» . 


فأما الذين قرأوا «تَصيدون» بضم التاءء وكسر العين فإنهم وجهوا معن 
ذلك إلى أت القوم حين انهزموا عن عدوهم » أخحذوا في الوادي هار بين 
وذكروا أن ذلك في قراءة ابيد اذ تصعدون في الوادي»حدثنا بذلك أحمد بن 
يوسف قال : حدثنا أبو عبيد قال : حدثنا حجاج عن هار ون قالوا: فالهرب في 
مستوى الأرض وبطوت الأودية والشعاب : «إصعاد» للا «صعود» قالوا: وإنما 
يكو ت الضعود على الجبالء والسلاليم › والدرج» لأت معنى «الصعود» الارتقاء 
والارتفاع على الشيء علوا”. قالوا: فأما الأاخحذ في مستوى الأارض 
والهبوط. قفإنما هو «إصعاد» كمايقال: أصعدنا من مكة» إذا ابتدآات في 


)١(‏ الصعود: الذهاب في المكان العالي» والصمد» والصميد قي الاصل واحدى لكن_المتعود 
والصحد يقال : للعقبة ويستمار لكل شاق قال : ومن یحرض عن کر ربه پسلکه عذایاً صعداً. 
آي شاقاً وقال تعالى : «(سأرحقه صعوداً# اي عقبة شاقة» والصعيد يقال لوجه الأرض قال 
تعالى : (فتيمموا صميداً طيآً). وأما الاصماد فقد قبل : الابعاد قي الارض سواء. وال 
اعلم ۔ 

(۲) سورة آل عمران آية رقم ٠١۴۳‏ . 

(۳) راجع مجاز القرآت لأبي عبد ٠١٠١ :١‏ ومعاني القرآن للقراء ۱: ۲۴۳۹. 
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السفر منها والخروج » وأصعدنا من الكوفة إلى خراسان » بمعنى : خحرجتا منها 
سفراً إليها. 

وابتدانا منها الخروج إليها. 

قالوا: وإنما جاء تأويل كر أهل التأويلء بأن القوم أحذوا عن 
انهزامهم عن عدوهم في بطن الوادي . 

حقيقة في: «تضارد“ 

قال تعالی : 

«لا ضار وَالِدَةَ بولَيعَا ولا موود لَه بوَلَدِء. ٠‏ 

قال أبو جعقر: اخحتلفت القراة في قراءة ذلك فقرأء عامة قرأة أهل 
الحجازء والكوفةء والشام ولا ضار والدةً بوَلًَِا». يفتح الراءء بتأويل: لا 
تضارر ‏ على وجه التهي . وموضعه إذا قریء كذلك ۔ جزم غير أنه حرك. إد ترك 
التضعيف بأخحف الحركات » وهو الفتح » ولو حرك إلى الکسر کان جاثزا اتباعاً 
لحركة لام الفعل حركة عيتهء وإن شثت فلان الجزم إذا حُرّك حرك إلى الكسر 
وقرا ذلك بعض أهل الحجازء وبعض أهل البصرة دلا ضار والدة بوَلَدَِا» رقع ء 
ومن قرأه كذلك لم تحتمل قراءته معتى التهي» ولكنها تكوت على معنى الخبرء 
عطفاً بقوله : «لا تضار» على قوله ولا تكلفُ تف إلا وسعهاء . 


(1) الضر: سوه الحال إما قي تفسه لقلة الحلم »والفضل والعقةء و إما قي بدنه لحدم جارحة ونقص » 
وإما في حالة ظاهرة من قلة مال أو جاه» وقوله تعالى : «فکشفتا ما يه من ضر فهو محتمل 
لشلاثيها وقال تعالى : (وإذا مس الانسات الصر) وقوله تعالی : قلما کشفتا عنه ضره مر کان 
الم يدعنا الى ضر مسه) , 
والضرر المضار وقد ضار رته قال تعالی : ولا تضاروهن ‏ وقان : وولا یضار کاقب ولا 
“هبد . وقال : لا تضار والدة بولدها». فزن قرأ بالرقع فلفظه خبر وممتاء أمر وإذا ققح 
قاأمرء . 

(۲) صووة البقرة آبة رقم ۲۴۳ . 


۱4۱1 


وقد زعم بعض تحوبي البصرة أن معتى من رفع : لا تضار والدة بولدها 
هكذا في الحكم: أنه لا تضار والدة بولدها أي : ما ينبغي أن تضار قلما حذفت 
«ينبخي 1 وصار «تضار» قي موضعه صار على لفظهء واستشهد لذلك بقول 
الشاعر('“ : 

على الحكم المأاتي يوماً إذاقضى قضيته أن لا يجور ويقصد" 

زعم أنه رفع «يقصد» بمعنى «ينبخي» والمحكي عن العرب سماعاً غير 
الذي قال . 

وذلك اته روي عنهم سماعاً: فتصنع ماذا إذا آرادواء فتريد أن تصنع 
ماذا» فيتصبونه بئية «أن» و إذا لم ينووا «أن» ولم یریدوها قالوا: «فترید ماذا» 
فیرفعون ترید» لانه لا جالب ل «أن» قبله كما کان له جالب قبل «تصنع» قلو 
کان معنی قوله : ولا تضار» إذا قرىء رفعاً بمعتى : ينبي أن لا تضار أو :ما 
ينبغي آن تضار»ء ثم حذف «يتيغي» ودآن» وآقیم «تضار» مقام «ينبخي ٠‏ لكان 
الواجب ان يقرأ إذا قرى» يذلك المعنى -نصباً لا رفعاً ليعلم بتصيه المتروك 
قيله المعتى المرادء كما قعل بقوله : «قتصنع ماذا» ولكن معنى ذلك ما قلتا إذا 
رقع على المطف» على «تكلف» ليست تكلف تفس إلا وسعهاء وليست تضار 
والدة بولدهاء يعني بڌلك: انه ليس في ذلك في دين الله وحكمه وأخحلاق 
المسلمين . 


(ه) هر آيو اللحام التغلبي» وهو سريج بن عمرو (وعمرو هو اللحام) ابن الحارث بن مالك ين 
تعلبة بن بکر بن حبیب ویقال اسمه »حريث» وهو جاهلي . راجح التقائض ›٤١۸‏ وشرح 
الممضلات ٤)۴١‏ والخزاتة ۴: 11۳ - ٠٠١‏ وقي سبویه ۱: ٤۳١‏ ونسيه الشنتمر يي لعيد 
الرحمن ين آم الحكمء ولم أجد نه إليه قي مكات آخىر ولابي اللحام شمر فقي ديوان 
عمرو بن کلثوم. 

(۲) راجح سپبویه ۹ ۴ والخزانة ۳ 11۴ - 1٥‏ وشرج شواهد المختي ۲٣۳‏ وقال صاحب 
الخرانة : البيث من قصيدة عدتها تسعة عشر ييتاً لامي اللحام التخلبي » أو ردها آيو عمر و الشيباني 
قي اشمار تغلب له ٠‏ واتتخيها آبو تمام» فأورد منها حمسة أبيات قي مختار شر القيائلل وهأ 
أولها: 

عمرت وآطولت القكر خا وساءلت حتی كاد عمري يقد 


14۲ 


قال أبو جعفر: وأولى القراءتين بالصواب في ذلك قراءة من قرأ يالنصب 
لأنه نهي الله تعالى ذكره كل واحد من أبوي المولود عن مضارة صاحبه »له حرام 
عليها ذلك بإجماع المسلمين . 

فلو كان ذلك خيراً لكان حراماً عليهما ضرارهما يه كذلك. قمعنی کلام 
«لا يضارر والد مولود والدته بمولوده منهاء ولا والدة مولود والده بمولودها 
منه» ثم ترك ذكر الفاعل في «يضار» فقيل : لا تضارر والدة بولدهاء ولا مولود 
له بولده كما يقال إذا تهي عن إكرام رجل بعينه فيما لم يسم فاعله» ولم 
يقصد بالنهي عن إکرامه قصد شخص بعیينه ولا يكرم عمروء ولا يجلس إلى 
أخيهء ثم ترك التضعيف فقيل : لا تضار فحركت الراء الشانية التي كانت 
مجز ومة ء» لو أظهر التضعيق بحركة الراء الأولى . 

وقد زعم بعض أهل العربية أنها إتما حركت إلى الفتح قي هذا الموضح 
لاه آخر الحركات وليس للذي قال من ذلك معنى » لان ذلك إتما كان جائزاً 
آن يكو ن كذلك لو كان معنى كلام : لا تضارر والدة بولدهاء وكان المتهي عن 
الضرار هي الوالدة» على أن معنى الكلامء لو كان كذئلك لكان الكسر في تضار 
أفصح من الفتح » والقراءة به كانت أصوب من القراءة بالفتح» كما أن مد 
بالثوب أفصح من ههد به» . 


وقي إجماع القرأة على قراءة: «لا تضار» بالفتح دون الكسر دليل 
واضح على إغفال من حكيت قوله من أهل العربية في ذلك . 

فإن كان قائل ذلك قاله توهماً منه أن معنى ذلك لا تضار والدةء وأن 
«الوالدة» مرفوعة بفعلها وأن «الراء» الأولى حظها الكسر»ء فقد أغفل تأويل 
الكلامء وتحالف قول جمیع من حکیتا قوله من اهل التأاويل » وذلك أن اله 
تعالى ذكرهء تقدم إلى كل احد من أبوي المولود بالتهي. عن ضرار صاحبه 
يمولودهماء لا أته تهي كل واحد منهما عن أن يضار المولود» وكيف يجوز أن 

۱4۳ م- ۱ - 


ينهاه عن مضارة الصبي ٠‏ والصبي في حال ما هو رضيع غير جائز أن يكون مته 
ضرار لأحدء فلو كان ذلك معناءء لكان التتزيل : «لا تضر والدة بولدهاء . 

وقد زعم آخرون من أهل العربية أن الكسر في «تضار» جائز» والكسر 
في ذلك عندي في هذا الموضع غير جائز» لأته إذا كسر تغير معناه عن معتى : 
« لا تضار ر» الذي هو في مذهب ما لم يسم فاعلهء إلى معتى «لا تضارر» الذي 

قال آبو جعفر: فإذا کان الله تعالی ذکره قد نهي کل واحد من آيوي 
المولود عن مضارة صاحبه بسبب ولدهماء فحق على إمام المسلمين إذا أراد 
الرجل تزع ولده من امه بعد بینونتها منه» وهي تحضنه وتکقله وترضعه » بما 
يحضنه به غیرها ویکفله به » ويرضعه من الأجرة - أن ياحذ الوالد بتسليم 
ولدهاء ما دام محتاجاً الصي إليها في ذلك بالآجرة التي يعطاها غيرهاء وحق 
عليه - إذ كان الصبي لا يقبل ثدي غير والدته » أو کان المولود له لا يجد من 
يرضح ولدهء وان کان يقبل ثدي‌غیر آمه »أو کان معدوماً لا یجد ما يستأجر به 
مرضعاً» ولا يجد من يتبرع عليه برضاع مولودهء أن ياح والدته البائتة من 
والده برضاعة وحضانته ء لأن الله تعالى ذكره إن حرم على كلل واحد من أبويه 
ضرار صاحبه بسببه » والاإضرار به أحرى أن يكون محرماً مع ما في اللإضرار 
به من مضارة صاحبه . 

حاقيقة في: «تضل» و «تخکر» 

قال تعالى : أن َيل إِخْدَاهُمًّا قََدَكَرٍ إِخْدَاحُمًا الأخرَ ىي“ 

قال أبو جعفر: وقراً ذلك آخرون «إن تضل إحداهما فُذكَرّ إحداهما 
الأخحرى» بكسر «ان» من قوله : إن تضل ورفع «تذکر» وتشدیده کاته بمحنی 


. ۲۸۲ سورة البقرة آبة رقم‎ )١( 


۹4٤ 


ابتداء الخبر عما تفعل المراتان إن نسيت إحداهما شهادتها ذكرتها الأخحرى من 
تثبيت الذاكرة الناسية ء وتذكيرها ذلك وانقطاع ذلك عما قيله . 

ومعنى الكلام عند قارىء ذلك كذلك «واستتلهدوا شَهيدَين من 
رَجَالِكُم قَإِن لم يكوا رَجُلين قَرَجُلَ وَامْرَآئان مِمَنْ تَرّْضَونَ مِنَ الشهَدَاءِ ٠<‏ . 

فإن [إحداهما إن ضلت ذكرتها الأخرىء على استثناف الخبر عن فعلها 
إن تسيت إحداهما شهادتهاء من تذكير الأخحرى منهما صاحبتها الناسية . 

وهذه قراءة کان الأاعمش يمرۋها ومن أحذها عنه» وإتما نصب الاعشى ° 
«تضل» لأنها في محل جزم بحرف الجزاء» وهو «إن» وتاويل الكلام على 
قراءته « إت تضلل » فلما اندغمت إحدى اللامين في الأخحرى حركها إلى أخحقف 
الحركات » ورفع «تذكر» بالفاء لأنه جواب الجزاء. 


قال أبو جعفر: والصواب من القراءة عندنا في ذلك قراءة من قرآه بفتح 
«آن» من قوله «أن تضل إحداهماء وبتشديد الكاف من قوله» فتذكرَ إحداهما 
الأخحرى»ء وتصب الراء منهء بمعنى : فإن لم يكونا رجلين » فليشهد رجل 
وامرأتان» كي إن ضلت إحداهما ذكرتها الأخحرى . 


وأما تصب «فتذ كر» فبالعطقف على «تضل» وفتحت «أن» بحلولها محل 
« كي» وهي في موضع جزاء والجواب بعده» اكتفاء بقتحها - أعني بفتح «أن» 
من « کي» وتسی الثاني - أعني «فتذ كر» على «تضل» ليعلم أن الذي قام مقام ما 


. ۲۸۲ سورة البقرة آية رقم‎ )١( 

(۲) هو ميمون بن قيس بن جتدل» من بتي قيس بن لعلبة الواثلي أبو بصير المعصروق بأعشى 
قيس : ويقال له أعشى بكر ين وائلء والأعشى الكبير. 
من شعراء الطبقة الأولى في الجاهلية ء وأحد أصحاب المعلقات كان كثير الوفود على الملوك 
من العرب والفرس. غزير الشعر يسلك فيه كل مسلك وكات يختي بشحره» قسمى «صتاجة 
االعرب» توفي عام ۷ ه راجع معاهد التتصيمر ۹١ : ١‏ وعزانة البخدادي ١‏ : ۸1-۸4. 


11° 


کان يعمل فيه وهو ظاهر» قد دل عليه وأدی عن معناه وعمله أي : عن « کي»“ 
وإنما اخحرنا ذلك في القراءة لإجماع اللحجة من قدماء القرأة 
والمتأحرين على ذلك . وانفراد الأعمش ومن قرا قراءته قي ذلك بما اتفرد به 
عتهم » ولا يجوز ترك قراءة جاء بها المسلمون مستفيضة بينهم إلى غيرها . 
وأما احتیارنا «قتذکر» بتشديد الكاف ‏ فإنه بمعنى : ترديد الذكر من 
إحداهما على الأخحرى وتعريفها باتها نسيت ذلك » لتذکرء فالتشدید به أولى 
من اكخقيق . 


دقيبقة في: «التعاون »”“ 
والتعاوت : هو «التظاهرء وإنما قيل للتعاون «التظاهر» لتقوية بعضهم 
ظلهر بعض . فهو تفاعل من «الظهر» وهو مساتدة بعضهم ظهره إلى ظهر 


)١(‏ كي : الأصح آنها حرف مشترك تارة تكوت حرف جر بمعتى اللام وتارة تكون حرفا موصولاً 
تتصب المضاار ع لأنها حرف واحد يجر وينصب . 
وآما حتى : فالاصح أنها حرف جر ققط »وات تصيت المضارع بعدها قإنما هو يأن مقضمرة لا 
وترد للمصدرية فعلامة ذلك تقدم اللام عليها نحو (تكياا تاسوا) إذ لا يجوز حيط كونها جارة 
لان حرف الجر لا يباشر مثله . وعلامة كي التعليلية الجارة ظهور أن المفتوحة بعدها تحو 
رجكك كي لتكرمتي) وات لم تظهر اللام قبئها ولا أن بعدها نحو كي لا يكوت دولة بين الأغنياء 
منكم€ آو ظهرتا معا كقوله : «أردت لكيما ان تطير بقرب مني جار الامران أي كوتها مصدرية وجارة 
ايضاً. 

(۲) قال المااوردي : ندب الله سبحانه الى التعاو ت يالبر وقرنه يائنقو ى له لات قي التقوى رضا الله 
تعالی » وفي البر رضا الئاس » ومن جمع بین رضا الله ورضا الاس ٠»‏ ققد تمت سمادته » وصمت 


نعمته . 


۱۹٦ 


والوجه الآخحر: أن يكون معناه : ثم أتتم قوم تقتلون أنفسكم . فيرجع 
إلى الخير عن «أتتم» وقد اعترض بينهم وبين الخبر عتهم «بهؤلاء» كما تقول 
العرب : أناذا أقوم . وأنا هذا أجئس. وإذ قيل : أنا هذا أجلس «كانت صحيحاً 
جائزاً » كلك «أنت ذاك تقوم» . 


وقد زعم بعض البصريين آن قوڵه : «ھۆلاء» في قوله : ثم انتم ھۇلاء» 
تنبيه وتوكيد ل «أنتم» وزعم أن «أنتم» وإن كانت كناية أسماء جماع 
المخاطبين › فإنما جاز آن يۆكدوا ب «ھۆلاء» و «أولاء» . 


لأتها كتاية عن المخاطيين . 
کما قال خحقاف بن ندبة : 


أقول له ء والرمح ياطرٌ هتنه 

تبين خفافاء إنني أنا فذلكا 
يرید: أنا هذا . 
وما قال جل ثناؤه : حى إذّا كَُّمّ في الَْلّكِ وَجَرَيْنَ بهمٌي“ 


(۱) هو ححقاف بن ندبةء بن عميرء بن الحاآرث» بن الشريد السلمي» من مضر أبو خحراشةء شاعر 
فارسي ٠‏ من أغرية العرب. كات أسود اللون رأخذ السواد من تَمّه ندبه) وعاش زمناً قي الجاهلية ء 
وله أخبار مع العباس بن مرداس. ودر يد بن الصمةء وأدرك الإسلام قأسلم وشهد فتح مكة » 
وکان معه لواء بني سليم » وشهد حئينا والطائف أکثر شعره مناقضات له مع ابن مرداس؛ وکاتت قد 
ثارت بيتهما حروب قي الجاهلية » وله يقول المباس بن مرداس 2 

«أبا حراشة [ما أنت ذا تفر . البيت» 
توقي تحو ۲۰ هے. راجح تهاية الاأدب ۲١۷‏ ومبائك الذهب 4۴ء وتاريخ العرآق :١‏ ١٤±ء‏ 
ومعجم قبائل العرب ۴١١ :١‏ وجمعها تقب والتاقبة : قرحةء والمتقبة: طريق منفد في 
الجبال» واستعير لمال الكريم ء إما لكوته تأئيراً له« أو لكونه متهجاً في رقعه والتقيب الباحث عن 
القوم وعن آحوالهم » وجمعه تقياء قال تعالى : (وبعشنا منهم اثتي عشر تقيبا) . 
(۲) سورة ونس آپة رقم ۲۲ . 


14۷ 


داقياقة في: «اقتعزيو..» 

قال ابن جریر:" اخحیرنا ابن وهب قال » سمعت عبد الرحمن بن زيد 
يقول في قوله : «وعزرتموهم»»ء قال :«التعصزير»”؛ و «التوقير» الطاعة 
والنصرة . 

واخحتلف أهل العربية في تأويله . قذكر عن يونس [الحرمري] أنه كان 
يقول: تأويل ذلك : أثنيتم عگيهم .. 

وكان أبو عبيدة يقول: معنى ذلك : تصرتموهم » واعتتموهم 
ووقرتموهم » وعظمتموهم » وایدتموهم › وانشد في ذلك : 

وكم من ماجد لهم كريم ومن ليس يعسزر في الندى 

وكان الفراء يقول: «العزر» الرد. «عزرته» رددتهء إذا رأيته يظلم 
فقلت : «إتق الطله»ء أو نهيته » فذلك «العزر». 

قال أبو جعفر: وأولى هذه الأقوال عندي في ذلك بالصواب» قول من 
قال : «معتى ذلك : تصرتموهم». وذلك أن الله جل ثتاؤه قال في «سورة 
الفتح» : 

إا أُرْسلتالةَ شهدا وَمَبيراً وَنَذيرا ويوا الله وَرَسُولِه روه 
وَنَوَقروةٌ 7 . 

فالتوقير هو التعظيم . وإذ كان ذلك كذلك . كان القول في ذلك إنماهو 
)١(‏ وقال الراغب الأصفهاتي : التعزهر: الصرة مع التعظيم » والتعز ير: ضرب دون الحد» وذلك 

برجم إلى الأول فزت ذلك تاأديب والتاديب نصرة ماء لكن الأول تصرة بقمع ما يضره عته 
والثاني : تصرة بقمعه عما يضره فمن قمعته عما يضره فقد تصرته » وعلى هذا الوجه قال كك : 


«انصر أحاك ظالماً أو مظلوماً قال أتصره مظلوماً فكيف اتصره ظالماً. . ؟ ققال : كقه عن 


الظلم» . 
(۲) سورة القتح › الآية رقم ۰۸ء ۹۔ 


۹۸ 


بعض ما ذكرتا من الأقوال التي حكيناها عمن حكينا عنه . وإذا فسد أن يكون 
معناه : التعظيم - وكان النصر قد يكوت باليد والليسان . قأما باليدء فالذب بها 
عنه بالسيف وغيره . وأما باللسان فحسن الثتاء . والذب عن العرض صح أنه 
النصرء إذ كان النصر يحوي معتى كل قائل. قال فيه قولاً مما حکینا عنه . 


وأما قوله : «وَاقرضشم الله قَرْضاً حَستاً”. فإنه يقول: وانققتم في 
سبيل اله » وذلك في جهاد عدوه وعدوكم . «قرضاً حسناً» » يقول: وانفقتم ما 
أتفقتم في سبيله » قاصيتم الحى في إنفاقكم ما أنفقتم في ذلك › ولم تتعدوا فيه 
حدود الله » وما ندبكم إليه وحثكم عليه ء إلى غيره . 

فزن قال لنا قائل : وكيف قال : «وَاقَرَضكّم الله قَرّضاً”“ حَسناً. ولم 
يقل : «إقراضاً حسناأ» » وقد علمت أن مصدر «أقرضت» «الإقراض»؟ 


قيل : لو قيل ذلك كان صواباًء ولكن قوله : «قرضاً حسناً»» أخرج 
مصدراً من معتاه» لا من لفظه . وذلك أن قوله : «أقرض»» معتى «قرض» › 
كما قي معنی «أعطي» «آخحذ» . فكان معنى الكلام : وقرضتم الله قرضاً حسناً . 
ونظير ذلك : 
«وَاللَة اكم ن الأزض ببّتأه” 
إذا كان قي «أنبتكم» معنى : «فتيتم» . وكما قال امرؤ القيس : 
ورضت فذلت صعبة أي إذلال؛. 


(1) سورة المائدة آية رقم ٠١‏ . 

(۲) القرض: ضرب من القطع وسمى قطع المكان وتجاوزه قرضاًء كما سمى قطعاً قال تعالى : (وإذا 
غريت تقرضهم ذات الشمال) أي تجوزهم وتدعهم إلى أحد الجائبين » وسمى ما يدقع الى . 
الانسان من المال بشرط رد بدله قرضاً قال تعالى :من ذ١‏ الذي يقر افك قرا حستاً4 وسمى 
المقاوضة قي الشمر مقارصة »والقريض للشعر مستعار استعارة النسج والحوك . 

(۳) سورة نوح الآية ١۱۷‏ . 

_ ديوانه : ١٤۱1ء وغيره» وقبل البيت. يقول لصاحبته بعدما سما إليها سمو حياب الماء:‎ )٤( 

حلفت لها باط حلفة فاجر لتامواء قما ان من حديث ولا صالي ى 


۹ 


دقيقة في: «تقديم ما حقه التأخير» 


قال تعالى : حى ذا قَعيكُم وَتتَازَعكَم في الأَمَرٍ وَعَصيُّم من يَعَدِما أرَاكم 
ما ئُحبو نچ“ 


قال أبو جعفر: وقيل : معنی قوله : خی د قَشِأتُم وتََارَغُم في الأَمَرٍ 
وَعَصَيَتّمْ من بَعْدِ مَا أراكُمَ ما قُجِبُونٌ . 

حتى إذا تتازعتم في الأمر فشلتم وعصيتم من بعد ما أراكم ما تحبون؛ 
وأته من المقدم الذي معتاه التأخير وان «الوأو» دحلت في ذتك ومعتاها 
السقوط كما يقال : «فلمًا سلما وَنَلَهٌ لِلجَبيْن وَنادَيْناءٌ ٠”‏ معناه : «تاديناه» 
وهذا مقول قي « حى إذّا» وفي «فَلّما أنه لم يأت في غير هذين . 

ومنه قول الله عز وجل : حى إذا فُيَحَّتٌ ياجو ج وَمأجُوّجً” ثم قال : 
وَاقتَرب الْوعْدٌ الحقي٠؛‏ 

ومعتاه : اقترب *.» کما قال الشاعر": 

حتی اذا قيلت بُطونگم ورایکم اکم شبواه 


فلما تازحتا الحديث وأسمحت هصرت تصن ڏي شماریح .مال 
وصرنا إلى الحسنى» ورق كلامنا ورضّت فذلت صعية أي [ذلال!! 


«وراس الداية او غيرها يروضها: وعطاها وذللها وعلمها السير» - 

. ٠١١۲ سورة آل عمران آية رقم‎ )١( 

(۲) سورة الصافات آية رقم ۴۳١٠ء ٠١١‏ وتكملة الآية أن يا إبراهيم ¢ ۔ 

(۳) سورة الاتبياء آية رقم ٩٩‏ 

(4) سورة الأنياء أةية رقم ٩۷‏ وتكملة الأية «فإذا هي شاحصة أبصار الذين كفروا يا ويلتا قد كتا 
في غقالة من هذا بل كنا ظالمين) . 

(ه) انظر مماتي القرآن للفراء :١‏ ۴۸) . 

(1) هو الاسود ين يعقر التهشلي . 

(۷) راجع معاني القرآن للفرآء ۱ ۱۰۷ ۴۴۸ واقفسات (قمل) والجرء ۲۰: ۴۸۱ تأویل مشكل 
القرآن ۷٩۱۹ء‏ ۱۹۸ والمماني الكیر ٠۳۴‏ ومجالس ثعلب ٤۷ء‏ وأمالي اتشجري ۱: ۴۵١۷‏ - 


0۰۰ 


نّم هر اليجّنَلنا إن الليم العاجز الخبأ“ 
حقيقة في: «تكن» ` 

قال أبو جعقر: ثم اختلفت القرأة في قراءة ذلك . فقرأته جماعة من قرأة 
المدينة» والبصرة» وبعض الكوقيين : ثم لم تكن ليره بالتاءء بالنصب» 
بمعنی لم يکن اختبارتاهم إلا قيلهم : واه ربنا ما كنا مشركين) . غير أنهم 
يقراون «تكن» بالتاء على التأنيث . وإن كانت للقول» لا للفتنة ء لمجاورته 
الفتنة » وهي خبر"“ . وذلك عند أهلل العربية شاذ غير فصيح في الكلام. وقد 
روي بيت للبيد بحو ذلك » وهو قوله : 


فمضى وقَدّمها وكانت عادة منه إذا هي عردت إقدامها”“ 
دقيقة قي: »تمسوه : 


ٍ قال تعالى : طوإن طلَفَتَمُوهُنٌ من قَبْلِ أن موُن وقد قَرَضَم لَهْنّ 
فر يضَةَ4 “,. 


۴١۸‏ والانصاف لابن الأتباري 1۸4 والخزانة ٤١٤ : ٤‏ وهو شمر يهجو بتي نجيح هن بتى 
عبد الله ٻڻ مجاشع بئي دارم يقول قي هجانهم : 
آپني تحیح ان آمکم آمة وإت اباكم وقب 
أكلت حبيث الزاد فائّحمت عنه وشم عحمارها الكلب 
وفوله : قملت بطوتكم : كثرت قبائكم » والبطون بوت القائال . 

)١(‏ يقال : قليت له ظهر المحن» والمجن : الترس» لأنه يواري صاحيهء كلمة تضرب ملا لمن كات 
لصاحبه على مودة ورعاية » ثم حال عن ذلك قعاداءء والخب «يفتح الخاء وكسرهاء الخداع 
الخبيث المنكرء وفي الحديث : المؤمن غر كريم ٠‏ والكافر حب لثيم . 

(۲) انظر مجاز القرآن لابي عبيدة ۱¡ ۱۸۸ . 

(۳) من معلقته الياهرة . واتظر ما قاله ابن الشجري في الآبة والببت قي آماليه ٠١١ :١‏ . والقمير 
قي قول : «فمضى ٠»‏ الى حمار الوحش . وقي وئه : «وقدمها» الى أتته التي بسوقها إلى الماء . 
و «عردت ء : فرت » وعدلت عن الطريق التي وجهها إليها. وشمر ليد لا يفصل يبعضه عن 
بعض قي هله القصيدة . فلذلك لم أذكر ما قيله وما بعده» فراجع معلقته . 

. ۲۴۷ سورة البقرة آية رقم‎ )٤( 


۰١ 


قال أبو جعفر: وقد احتلفت القراة في قراءة ذلك فقرأته عامة قرأة أهل 
الحجازء واليصرة: مالم تمسوهن . بفتح التاء من «تمسوهن» بخير «ألف» من 
قولف مسست أمسة ساخ ومسيساًء ومسیس » مقصور مشدد غیر مجری» وکاتهم 
احتاروا قراءة ذلك إلحاقاً منهم له بالقراءة المجتمع عليها في قوله: «َوَلَمْ 


وقراً ذلك آخحرون» «ما لم تماسوهن» بضم التاء والألف بعد الميم 
الحاقاً منهم ذلك بالقراءة المجمع عليها في قوله : «قَتَحْرِيْرٌ رَقَبَةٍ مِنْ قبل أن 
یت اسا ” 


وجعلوا ذلك بمهتى فعلل كلل واحد من الرجل والمرأة بصاحبه من 
قولك : «ماسست الشيء أماسه مماسة ومساساًء . 


قال أبو جعفر: والذي نرى في ذلك أنهما قراءتان صحيحتا المعتنى » 
متفقتا التأويل ء وإن كان في إحداهما زيادة المعتى» غير موجية اختلافا في 
الحكم والمقهومء وذلك أنه لا يجهل ذو فهم إذا قيل له : «مسست^ زوجتي» 
آن الممسوسة قد لاقي من بدتها بدن الماس» ما لاقاه مثله من بدن الماس 
فكل واحد منهماء وإن أفرد الخبر جنه بأنه الذي ماس صاحبه معقو ل بذلك 


)١(‏ سورة آل عمران آية رقم 4۷ وتكملة الآية لقال كذئك اك بخلق ما يشاء إذا قضى امراً فإنا 
يتول له كن فيكو . وسورة مريم آية رقم ۲١‏ وتكملة الآية ولم اك باي . 

(۲) سورة المجادلة آية رقم ٣‏ وتكملة الأية (ذلكم توعظون به وال بما تعملون عير . 

(۳۴) المس كاللمس. لكن اللمس قد يقال لطلب الشي ء» وات لم يوجد كما قال الشاعر: وألمسه قلا 
آجده. 
والمس : بقال فيما يكوت معه ادراك بحاسة اللمس »> وکنی يه عن التكاج» ققيل مسهاوماسها 
قال تعالى : وان طلقتموهن من قبل أن تمسوهن ‏ وقال : لا جناح عليكم إن طلقتم النساء ما لم 
تمسوهن) . 
والمسيس : كناية عن النكاح » وكني بالمس عن الجتون قال تعالى : إكالذي يتخبطه الشيطان 
من الم والمس يقال في كال ما ينال الانسات من أذى نحو قوله تعالى : طوقالوا لن تمستا 
النار4 . وقال تعالى : متهم الباساء والضراء€ وقال أيضاً: (ذوقوا مس سقر4 وال أعلم . 


¥ 


الخبر نفسه أن صاحيه الممسوس قد ماسّه فلا وجه للحكم لاإحدى القراءتين 
مع اتفاق معانيهماء وكثرة القرأة يكل واحد منهماءبانها أولى بالصواب من 
الأحرى بل الواجب أن يكون القار ىء بأيتهما قرا مصيب الحق في قراءته . 
قال أبو جعفر: وإنما عني الله تعالى ذكره بقوله : لا جُنَاحَ عَلَيْكمّ إن طلقتم 
السا مَا لم تمسُوهُنٌّ المطلقات قيل اللإفضاء إليهم في تكاح قد سمي لهن 
فيه الصداق وإتما قلنا: إن ذلك كذلك. لأن كل متكوحة فإنما هي إحدى 
اثنتين » إما مسمى لها الصداق » أو غير مسمى لها ذلك فعلمتا بالذي يتلو ذلك 
من قوله تعالى ذكره أن المعتية بقوله : (لا جُنَاحَ عليكُمَ إن طلقم الحساء ما لَمّ 
قَمسُوكُنٌّ إنما هي المسمى لهاء لأن المعنية بذلك لو كانت غير المقروض لها 
الصداق” لما كان لقوله : أو تَقْرضوا لَهْنْ قر يضَةً4“ معنى معقول. إذا 
كان لا معنى لقول قائل : لا جناح عليكم إذ طلقتم النساء ما لم تفرضوا لهن 
فريضة) فإذ! كان لا معنى لذلك » فمعلوم أن الصحيح من التأويل قي ذلك : 
«لا جتاح عليكم إن طلقتم المفروض لهن من نسائكم الصداق قبل أن 
تماسوهن ء وغير المقروض لهن قبل القرض . 


داقياقة قي: «التمني » 
«والتمني» في هذا الموضع هو تخلق الكذب وتخرصه وافتعاله ء يقال : 
منه «تمنيت كذا»ء إذا افتعلته وتخرصته » ومنه الخبر الذي روي عن 
عشمان بن عقان رضي الله عته : ما تختیت ولا تمنیت”'» يعني بقوله «ها تمنیت» 
ما تخرصت الباطل ٠‏ ولا اخحتلقت الكذب والاإقك . 


)١(‏ وصداق المراة وصيداقَها وصنُذّتّها ما تعطى من مهرها وقد أصدقتها قال تعالى : طرآتوا النساء 
صدقاتهن نحلة 4 . 

(۲) سورة اليقرة آية رقم 1„ 

ر۴) قي الفاتق ٠١۴۳ :١‏ عن عثمان رضي الله عنه : «قد اعبات عند الق حصالا : إني ثراح 
الاسلامء وزوجتي رسول الله ك ابته لم ابه » ويايعته بيدي هذه اليمنى قما ممت بها - 


۳ 


والذي يدل على صحة ما قلتا قي ذلك - وآنه أولی یتأویل قوله »إلا 
أماني من غيره من الأقوال» . قول اله جل ثتاؤء : «وَإن هُمْ إلا ينونج فأخبر 
عتهم جل ناه نهم يتمنون ما يتمتون من الأكاذيب. ظتاأً متهم لا يقيناًء ولو كان 
معتى ذلك أنهم «يتلونه» لم یکونوا ظانین » وكذلك لو کان معنا «یشتهوته» 
لأن الدي يتلوه» إذا تديره علمه. ولا يستحق الذي يتلو كتاباً قرأء وإن لم 
یتدبره بترکه التدبر أن يقال : هو ظان لما يتلو إلا أن يكون شاكاً في نفس ما 
يتلوهء لا يدري أحق هو آم باطلء ولم يكن القوم الذين كانوا يتلون التوراة 
على عصر نبينا محمد &% من اليهود - فيما بلغتا - شاكين في التوراة أنها من 
عند الله »وكذلك «المتمني» الذي هو في معنى «المتشهي غير جائز أن يقال : هو 
ظان في تمنيه ؛ لأن التمني من المتمني » وإذا تمنى ما قد وجد عينه فغير جائز 
أن يمال : هو شال فيما هو به عالم ؛ لان العلم والشك معتيات ينفي كل واحد 
متهما صاحبه ء لا يجوز اجتماعهما في حيز واحد. والمتمتي في حال تمنيه 
موجود تمنه » فغیر جائز أن يقال : هو يظن تمتيه . 

وإنما قيل : «لاً يُعَلَمُوْن الَكِتاب إلا أمَانيٌ ي 

والأماني : من غير نوع الکتاب » ما قال ر بنا جل ثتاؤء : «مَا لهم به مِنْ 
عِلْم إلا ايَاعَ لظن ي” . 

و «الظن» من «العلم» بمعزل» وكما قال : وما لأحَدِ عِنْدَه مِنْ بِعْمَةٍ 
تُجْرّى إلا ابيعَاءَ وجه ر به الأعلىْ4ت. 


= ?کر وما تقتيت ولا تمنيت ‏ ولا شربت خمرآً قي جاهلية ولا إسلامه . وروي السبري في 
تار يخه قي خير مقتله رضي الك عته ٠۳١ :٥‏ أن الرجل الذي انتدب تقتله دحل عليه فقا له 
«اخحلمها وندعك». فقال : ويحك ما كشقت امرآة قي جاهلية ولا إسلامء ولا تحلي بود 
تمثیت وللا وضعت يميتي على عورتي منف بايحث رسو ل اله ج ولت خالماً قميصاً كسابيه اك 
مز وجلء. 

() سورة اليقرة آية رقم ۷۸. 

(۴) سورة التاء آية رقم .٠١۷‏ (۴) سورة الليل آية 1۹ء ۲١‏ . 


€ 


وكما قال الشاعر: 
تيس بي وَبَنَ میس عاب 
غير طعن اللي وضرب الرقاب ^ 
وكما قال تايغة يني ذبيان : 
حلفت يمينا غير ذي مثنوية ولا علم إلا خسن ظن بصاحب”“ 
في نظاثر لما ذكرتا يطول باحصاثها الكتاب . 


ويخرج ب «إلا» ما يعدها من معنى ما قبلها ومن صفته» وإن کان كل 
واحد منهما من غير شكل الآخر ومن غير توعه» ويسمي ذلك بعض أهل 
العربية استئناء منقطعاًء لانقطاع الكلام الذي يأتي بعد «إلا» عن معنى ما 
قبلهاء وإنما يكون ذلك كذلك قي کل موضع حسن أن یوضع قیه مکان إلا 
«لكن» فيعلم حينئذ انقطاع معنى الثاني عن معنى الأول . ألا ترى أنك إذا 
قلت : ومنهم آميون لا يعلمون الكتاب إلا آماتي » ثم آردت وضع نكن مكان 


. وقيل اسمه : عميرء وقيل هو اعشى تخلب‎ ٠ الشاعر هو عمر بن الأيهم التخلبي النصراني‎ )١( 
روى عن الأغطل أنه قيل له وهو يموت : على مين تخلف قومك؟ قال : على العميرين : يعني‎ 
. وعمیر ين الأهتم‎ ٠ التطامي عمير پن آشیم‎ 
وجمامة‎ ۲٤۲ ومعجسم الشعراء‎ .٠١ والوحشيات رقم‎ ۳٠١ :١ والييت راجح مويه‎ 
اليحتري ۳۲» والشعر يقوله في هجاء قيس عیلان قول فیها د‎ 

قاتال اله قيس عيلات طرا ما لهم دون غدرة من حجاب 

(۲) راجع دیوانه ٤۲‏ وسیبویه ۳٠١ :١‏ وغيرهما وروايتهم جميماً بصاحب وكان قي الاصل 

المطيوع «بخائب» واقنابعة يمدج هذه الأبياث عمرو بن الحارث الأعرج الفاتي فيقول 

قله : 
علي لعمرو تعمة بصد نحمة لوالده ليست بذات عضارب 
تسن كات تلقرين قبر بجلق وقبسر بصيداء الذي عتد حارب 
وللحارث الجفتي سيد قومه ليلتمسن بالجيش دار المحارب 

قهو يقول لعمرو: حلفت يمينا لشن كان هو من ولد هؤلاء المالوك من آباثه التين عدد قيورهم 

ومآثرهم ليخز وات من حار يه في عقر داره ليهزمته . 


۰ 


إلا وحذف «إلاء وجدت الكلام صحيحاً معتاءء صحه وفيه إلا وذلك إذا 
قلت : ومنهم أميون لا يعلموت الكتاب لكن أماني» يعني : لكتهم يتمنون . 

وكذلك قوله : «مًا لَهّمٌ به مِنْ عم إلا انبَاعَ آلْظْنٌ4” لكن اتباع الظن 
بمعتی : لكنهم يتيعون الظن › وكذلك جميع هذا النوع من الكلام على ما 
وصفتا. 


وقد ذكر عن بعض القراء أنه قرأه «إلا أماني» مخففة ومن خحفف ذلك 
وجهه إلى نحو جمعهم «المقحاح» مفاتح . والقرقور «قراقر»'“. وأن ياء 
الجمع لما حذقت خففت الياء الأصلية - أعني من الأماتي - كما جمعوا 
«الأثفية أثافي مخففة . كما قال زهير بن أبي سلمى : 
أثافي فعا في مرس مرجّلٍ وتؤيا كجذم الحوض لم يتشلم“ 

وأما من ثقل أماني فشدد ياءهاء فإنه وجه ذلك إلى نحو جمعهم المفتاح 
مشاتيح » والقرقور «قراقير» والزنبور «زنابير» فاجتمحت ياء فعاليل ولامهاء 
وهما جميعاً ياءانء فأدغمت إحداهما قي الأخرى. فصارتا ياء واحدة 


مشددة. 


.۷۸ سورة البقرة آية رقم‎ )١( 

(۲) راجح معاتي القرآن للفراء ٤۹١ :١‏ . 

(۳) راجع دیوان زهیر بن آبي سلمی : ۷. 
والمرجلل : قدر يطبخ قيه» ومعرس المرجل : حيث يقام فيه من التعريس وهو النر وز 
والاإقامة » وسفع جمح أسقع » والسفعة : سواد تخالطه حمرة من أثر التار ودخاتها والثزى : ما 
يقام من الحجارة حول الخباء» حتى لا يدخله ماء المطرء وجتم الحوض: حرقه واصله. 
يعني : التؤى قد ذهب أعلاهء و بقي أصله ألم يتحطم كبقايا الحوض . يقول : عرقت الدار بهذه 
الا ثاارقبله ءوفلأيا عرفت الدار يعد توهم» ونصب أثاقي بقوله د توهم . 
يدغع من حنا ومن هنا . وقوله : «یروې قوامج»؛» يحئي الزق» بيلغ بهم الري» و «القوامح . : 
افتي كرهت الشراب وعافته . يقول: كانوا يكرهوت الشراب نهاراً فيصدفون عته , قإذا أقيل 
الليلء أقبل على أشياء جن هن النشاط والاقيال» عليهم الريط والأزر. يعئي أنهم أهل ترف 
وتممة إذا جاء الليلء» وسمرواء وشريوا. 


ل۲۰ 


فاما القراءة التي لا يجوز غيرها عندي لقاریىء في ذلك فتشدد ياء 
الأماتي » لاإجماع القراء على أنها القراءة التي مضى على القراءة بها السلف _ 
مستفيض ذلك بينهم › غير مدفوعة صحته - وشذوذ القار ىء بتخقيفها عما عليه 
الحجة مجمعة في ذلك . 

وکفی دلیلاً على خطا قاریء ذلك بتخقیفها اجماعها على تخطته . 

حقيقة في: توحيد «الهاء» 

قال ابو جعفر: فإن قال قائل : وكيف قيل : من إِلَهَ عَيرٌّ الله يَأيِكُمْ 
به فوحد «الهاء» ء» وقد مضى الذكر قبل بالجمع فقال : «أرَأيكَمَّ إن أخدَ الله 
سَمْعَكُم وَأْصَارَكُمْ وَحَتَمّ عَلّى فُلُوبكُّمٌ*؟ 

قیل : جائز أف تكون «الهاء» عائدة على «السمع »٠ء‏ قتكون موحدة 
لتوحيد «السمع» . وجائز أن تكون معنياً بها : من إله غير الله يأتيكم بما أخد 
منکم من السمحع والأبصار والأفئدةء فتكوت موحدة لتوحيد «ما» . والعرب 
تفعل ذلك إذا كَنّت عن الأفعال وحدت الكناية ء وإن كثر ما يكئى بها عنه من 
الأفاعيل » كقولهم : «إقبالك وإدبارك يعجبني» . 

وقد قيل : إن «الهاء» التي في «به» كناية عن الهدى . 


حاقيقة في: دالتولية» 
قال بو جعقر: ومعنى «التولية» هاهنا الاإقبال» كما يقول القائل لغيره : 
انصرف إلي» بمعتى «أقبل إليّ» والانصراف المستعمل إتما هو الانصراقف 


. +» وتكملة الأية (انظر كيق تصرف الايات ثم هم يصدقوت‎ ٠ ٤١ سورة الاتعام آية رقم‎ )١( 

(۲) سورة الأنعام آية رقم ٤١‏ . 

(۴) سورة البقرة آية رقم ۱٤۸‏ وتكملة الآية (فاستبقوا الخيرات اين ما تكونوا يات بكم اله جميعا 
إت الله على کل شيء قدیر4 . 
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عن الشيءء ثم يقال : انتصرف إلى الشيء ٠‏ بمعنى أقبل إليه منصرفاً عن غيره » 
وكذئك يقال « وليت عته» إذا أديرت عنه . 


ثم يقال : وليت إليهء بمعنى : أقبلت إليه » مولياً عن غيره . 


والفعل - اعني «التولية» في قوله ُو مُوَلبّّا) لل «كل» و «هو» التي 
مح «موليها» هو « الكل » وحدت للفظ «الكل» . 


فمعنى الكلام إذاً : ولكل أهل ملة وجهةء الكل متهم مولوها وجوههم . 


وقد روي عن ابن عباس وغیره نهم قرأوها: «لا هو مولاها» بمعثی : آنه 
موجه نحوها ویکوت «الکله حیئذ غير مسمى فاعلهء ولو سمى فاعله لكان 
الكلام ولكل ذي ملة وجهةء الله موليه إياهاء بمعنى : موجهه إليها. 

وقد ذكر عن بعضهم أنه قرأ ذلك «ولكل وجهة» بترك التئوين والاإضافة › 
وذلك لحن ولا تجوز القراءة به ء لأن ذلك إذا قرىء كذلك - كات الخبر غير 
تام» وکان کلاماً لا معنی له . 

وذلك غير جائز آن يكوت الله جل ثناؤه . والصواب عندنا من القراءة فقي 
ذلك «ولكل وجهة هو موليهاه يمعنى :ولك وجهة وقبلة ذلك الكل مول وجهه 
نحوها؛ لاجماع الحجة من القراء على قراءة ذلك كذلك» وتصويبها إياهاء 
وشذوذ من خالف ذلك إلى غيره وما جاء به النقل مستفيضاأً فحجة ء وما اتفرد 
به من كان جاتزاً عليه السهو والغلط فغير جائز الاعتراض به على الحجة . 


<قيقة قي بء“ 
ثبات وهي جمع «ثبة» » و «الثبة» العصبة . 
ومعئى. الكلام : قانقروا إلى عدوكم جماعة بعد جماعة متسلحين . ومن 
«الثبة» قول زهير: 
وقد أغدو على ثبة كرام تشاوی واجدين لما تشاء 


وقد تجمح « الثبة » على «ثبين» . 


: ثبات جمع ثبة فال تعالى = «غفانقر وا ثبات آو ائقروا جميعاً وثية : جماعة متغردة قال الشاعر‎ )١( 
وقد أغدو على تع کرام‎ 

ومته تت على غلان أي ذكرت مرق محاسنه» ویصخر بيه ویجمع على ثبات ولبین› 

والمحتوف متهالياء . اما ثبة الحوض فوسطه الذي يشوب إليه الماء والمحذوف عيئه أ 


لامه» ۔ 
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داقيقة في: «الجار الجنب» 
قال أبو جعفر: وأولى القولين في ذلك بالصواب قول من قال: معنى 
الجنب في هذا الموضع : الخريب البعيد» مسلماً كان أو مشركاًء يهودياً كان 
او نصرانياً ؛ لما بينا قبل من أن «الجار ذي القربى» هو الجار ذو القرابة 
والرحم . والواجب أن يكون «الجار ذو الجتابة» الجار البعيدء ليكون ذلك 
وصية بجميع أصتاف الجيران» قريبهم وبعيدهم . 
وبحد فزن «الجنب» في كلام العرب : البعيد» کما قال اعشی بني قیس : 


آتیت حریشاً زاثراً عن جناية فكان حريث في عطائي جامد“ 


: ۲۰ ومجاز القرآن لأبي عبيدة : ١۴١٠ء والكامل ۲: ١۲ء وسيآتي في التفسیر‎ »٤٩ : دیوانه‎ )١( 
(بولاق) مين قصيدة هجا فيهاً الحارث بن وعلة بن مجالد إن زبان الرقاشي » وكان جاء‎ ۲١ 
: يسائه فقال له : ولا كرامة!! ألست القاثل‎ 
آلا من ميلغ عثي حريثاً مخلخلة؟ أحان آم أدرانا؟‎ 
: تم تسألني !! قكان مما قال له يعد البيت السالف قأوجعه‎ ٠ تهحوتي وتصخرتي‎ 

لعمرك ما اشبهست وعقلة في التدى شماثله» ولا أباءه المجالدا 

إذا زاره يوماً صديق. كائما یری اسداً قي بتحه واساودا 

في شعر کٽیر» و «حریٹ» تصعير ه الحارٿث» تصطير قرخيم . وفیاسه «حویرث» . ورجلل «جامد 

الكف: وجماد الكف»ء بخيل لا تلين صقاته . وكات في المطبوعة هنا: «جاهدا» وهو خطا في 

الموصح الأخر من التقسير: «جاحداًء. وهو شتا آيفاً . وروی ها «في عطاني». ورواپته = 


1° 


يعتي بقوله : «وعن جنابة»» عن بعد وغربة » ومته قيل : «اجتنسب فلان 
فلاناً» › إذا بعد مته . «وتجبه» و «جلبه عيره» إذا متعه إياه. ومته قيل 


للجنب : «جنب» ٠ء‏ الاعتزاله الصلاة حتى يختسل . 
حقيقة قي: «الجاه »°۳ 

قال تعالى : (وجيهاً في الدَنيَّا وَالَخِرَة وَمِنَ الْمَُر بين . 

قال أبو جعفر: يعني بقوله «وجيهاً» ذا وجه ومنزلة عالية عند الله وشرف 
وكرامة » ومنه يقال للرجل الذي يشرق وتعظمه الملوك والتناس وجيه. 

يقال منه : ما کان قلان وجيهاً ء› ولقد وجه وجاهة وإن له لوجهاً عند 
السلطان وجاهاً ووجاهةء والجاه مقلوب » قلبت واوه من وله إئی موضع 
العين منهء» فقيل : «جاء» وإنما هو «وجه» و «فعل» من الجاه «وجاه يجوه» 


مسموع من العرب : أحاف أت يجوهتي بأكثر من هذاء بمعنى آن يستقبلني في 
وجهي يأعظم مته . 


= في التضير ۲١ :٠١‏ «عن عطائي ٠‏ وهي المطايقة لرواية المراجع السالقة جميعاًء ولا باس 
يها . 

)١(‏ الجار الجنب : آي اليعيد قال الشاعر: © فلا تحرمني ناثلا عن جنابة ® أي عن بعد ورجل جيب 
وجانب قال عر وجل :إن تجتنبوا کباتر ما تنهون عنه) . وقال تعالی : (واجتتيوا قول الزور+ ۔ 
وجلّب بتو فلات إذا لم يكن قي [بلهم اللبن » وجَنّب فلات خيراً وجثب شر قال تعالى قي التار = 
«وسيجنيها الاتقى الذي يزتي ماله یتزکی ) وقوله عز وجلل : لواجئېني ويئي أت عيد 
الأصتام)ء وسميت الجنابة بلك لكوتها سيبا لتجنب الصلاة قي حكم الشرع . وال أعلم . 

(۲) قال يعقهم : آلجاء مقلوب عن الوجه لكن الوجه يقال قي العضو والخطوةء والجاه ل يقا۔ 
إلا قي الخطوةء ووجهت الشي» ارسلته في جهة واحدة توجصهء وقلان وجه ذو جاه غا 
تعاتى : «وَجيهاً قي الدتيا والآحرة . 

(۴) سورة آل عمرات آةية رقم ٤)١‏ . 


وأما تصب «الوجيه» فعلى القطع من «عيسى»' لأن «عيسى» معرفة › 
و «وجيه» نكرة وهو من نعته . 


ولو كان مخفوضاً على الرد على «الكلمة» كان جائزاً . 
داقيقة في: «جبريل» 


وأما جيريل » فإن للعرب فيه لخات : قاما أهل الحجاز فإنهم يقولون : 
«جبريل وميكال» بغير همز بكسر الجيم والراء من «جبريل» وبالتخفيف » 
وعلى القراءة بذلك عامة قراة أهل المديئة والبصرة. 


ما تمم » وقیس» وبعض نجد. فیقولون : جبرثیل ومیکائیل علی مثال : 
جبرعيل وميكاعيل » بفتح الجيم والراء . وبهمز وزيادة ياء بعد الهمزة » وعلى 
القراءة بذلك عامة قرأة أهل الكوفة . 


كما قال جرير بن عطية"' : 


عبدوا الصليب وکدیوا بمحمدكد وبجبرئیل وکڌبوا میک الا“ 


(1) راجع محاني القر آن للفراء ۱: ۲۱۴ . 

(۴) هو جرير بن عطية بن حذيفة الخطقي بن بذر الكلبي اليربوعي » من تميم أشحر آهل عصرء» 
ولد ومات في اليمامة » وعاش عمره کله يتاضل شمراء زمته ویساجلهم » وکان هجاءا مرا فلم 
يثبت أمامه خير الفرزدق» واللاحطللء وكان عقيفاً وهو من أغزل الئاس شعراً وقد جمعت «نقاتضه 
مع الفرزدق توفي عام ۰ه راجح الأغاني : أول المجلد الثامن » من طيمة دار الكتب» 
ووقيات الأعيان 1٠۲ :١‏ وابن سلام »۹١‏ وشرح شواهد المقني 1١‏ وديوان شعره والشعر 
واتشعراء ۷١‏ وخزاتة البخدادي .۴١ :١‏ 

(۳) راجع ديوانه ٠٠١‏ وتقائض جرير والأاخطال ۸۷ من قصيدته الدامغة قي هجاء الأاخحطل » 
والضمير إلى تغلب رهط الأاخطلل وقيله : 

قح الإله وجوه تغلب كلما شبح الحجيج وكبّروا اهلالاً 
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وقد ذكر عن الحسن البصري”“ وعبداله بن كثير" أنهما كانا يقرآن 
«جَّبّريل» بفتح الجيم وترك الهمز. 

قال أبو جعفر: وهي قراءة غير جائزة القراءة بها ؛ لأن «فعليل» قي كلام 
العرب غير موجود» وقد اخحتار ذلك بعضهمء وزعم أته اسم أعجمي كما 
يقال : سمويل وأنشد في ذلك" : 
بحيث لو وزنت لخم بأجمعها ماوازنتريشة من ريش سمويلا“ 

وأما بنو أسد فإتها تقول : جبرين بالنوت» وقد حكى عن يعض العرب 
أنها تزيد في جبريل ألغاً قتقو ل : جيرانييل وميكاييل . 


وقد حکی عن یحیی بن يعمر أنه كان يقرأً: جبرئيل بفتح الجيم والهمز 
وترك المد وتشديد اللام. 


قأما «جبر» «وميك» فإتهما الاسمان اللذ ان أحدهما بمعتى عبدء والآ خر 
بمعنی عبید . 


() هو الحسن بن يسار البصري»ء أبو سعيد» تابعي» كان إمام أهل البصرة وحبر الامة في زهته » 
وهو أحد العلماء الققهاء الفصحاء الشجمان التساك ولد بالمديتة عام ۲١‏ حه وتوقي ياليصرة عام 
۰ ه. راچ تهتيب التهذيب ووفيات الأعيان وميزان الاعتدال :١‏ ١٠۲٠ء‏ وحلية الأولياء' 
۴١ ۴‏ وذیل ائمذیل ۹۳۔ 

(۲۴) هو عبدافه بن كشر الداري المكي أحد القراء السيعة. كان قاضي الجماعة يمكةء ولد عام ٤٥‏ 
هه بمكة » وتوقي بها عام ۱۲۰ هھ راجع وفیات الاعیان ۱: ٠٠۰‏ . 

(۴) هو الربیح بن زياد العبسي ٠‏ أحد الكملة من يني فاطمة بتت الخرشب الأتمارية . 

)٤(‏ راجم الأغاني :۱٤‏ ۹۲ء ١١ء‏ ۲۲ واللسات (سملل) من أبيبات أرسلها الربيع الى النعمان بن 
المتذر في حير طويل حين قال لبيد في رجزه = 

مهاد ابیت ائلعن ولا تأكل معه 
وعم أنه أبرص الخيثة » وذكر من فعله قبيحاً كريهاًء» فرحلل الربيع عن النعمان»ء وكان له 
نديما وأرسلل إلیه أبیاته : ٍِ 

لفن رحلت جمالي لا إلى عة ما مثلها سحعمة عرضا ولا طولا 

بحيث لو وزژنت لخم باأجمعها لم يعدلوا ريشة من ريش سمويلا 

ترعى الروالم أحرار البقول بها لا مشل رعكم ملحا وغسوياا 


۴ 


ثبت بارضصك يعدي داخحل متکتا مم التطساسص طوراً وابن توفيلا 
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دقيقة قي: مادة دجرم» 
وأما آهل المعرفة باللغة قإتهم احتلقوا في تأويلها. ققال بعض 
البصربين : معحتى قوله : «ولا يجرمنكم» » لا يحقّن لكم » لأن قوله : لا جرم 
ان لهم النَارَ”. هو حق أن لهم التار“ . 
وقال يعض الكوقيين : معناه : لا یحملنکم . وقال : يقال: «جرمتي 
فلان على أن صنعت کذڌا وکذا»ء أي : حملتي عليه . واحتج جميعهم ببيت 
الشاعر"'. 
ولقد طعتت أباعييتة طعنة جرمت فزارة بعدها آن يخضيوا“ 
فتأول ذلك كل فريق منهم على المعنى الي تأوله في القرآن. فقال 
الذين قالوا: «لا يجرمنكم ٠»‏ لا يحقن لكم» معنى قول الشاعر: «جرمست 
فزارة»» أحقت الطعتة لفزارة الغخضب وقال الذين قالوا: معتاه: لا 
یحملنکم : معتاه في البيت : «جرمت فزارة أن يغضبوا» حملت فزارة على أن 
يخضبوا . 
وقال آحر من الكوقيين : معئی قوله : «لا یجرمنکم» » لا یکسبتکم شنان 
قوم . 
)١(‏ سورة التحلل آية رقم ٠۲‏ . 
(۲) هذء مقالة الأخفش . كما ذكر ذلك صاحب لسات العرب ؛ مادة (جرم) . 
(۴) هو أبو أسماء بن الضريية . ويعال : هو لعطية بن عقيق» ونسبه سيبويه للقزاري محهلاً . 
)٤(‏ سيبويه :١‏ ٩۹٦٤ء‏ مجاز القرآن لأبي عبيدة :١‏ 6۷٤1ء‏ مشكل القرآن : 61۸ والفاحر: ۲٠١‏ 
الجواليق : ٠١۳‏ اليطليوسي : ۴٠١۴ء‏ الخرانة »۴٠١ : ٤‏ اللسان (جرم). وسيب الشعر أن 
كرزاً العقيلي قتل أا عيية حصن ين حذيفة بن بدر القزاري يوم حاجرء قلما قتل كرز» قال 
الشاعر يرليه ويخاطبه : 
يا كرزء إنك قد قلت يفارس بطلل إذا حاب الكماة وجيوا 
«جبب الرجلل تجيياً» إذا فر ومضى مسرعاً. وروی البكري في معجم ما استعجم آته قال > 
یا کرز إنك قد کت بغارس بطل إذا هاب الكماة مجرب 
و‌کأنه شعر غير هذ الشعر. 
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وتأويل قال هذا القول قول الشاعر في البيت : «جرمت قزارة»ء 
كسبت فزارة أن يخضبواء. قال : وسمعت العرب تقول : «فلان جريمة أهله»ء 
بمعنی کاسبهم . و « حرج یجرمهم» یکسبهم *. 

قال أبو جعغر: وهذه الأقوال التي حكيناها عمن حكيتاها عنه متقار بة 
المعنى . وذلك أن من حمل رجلا على بخض رجل» فقد أكسبه بعضه . ومن 
أکسبه بخضه»ء فقد احقه له . 

فإذا كان ذلك كذلك. فالذي هو أحسن في الإبانة عن معنى الحرف ما 
قاله ابن عباس وقتادة . وذلك توجيههما معنى قوله : ولا يَجْرمَنَكُمْ شان 
قوم 4 . ولا يحملتكم شتآن قوم على العدوات . 

واختلف القرآة في قراءة ذلك . فقرأته عامة قرأة الأمصار: «وَلاً 
يَجْرمَنّحمْ بفتح «الیاء» من «جرمته أجرمه» . 

وقرأً ذلك بعض قرأة الكوفيين”“» وهو يحي بن وثاب» والأعمش : 
ما : - 

حدثنا ابن حمید» وابن وکیع قالاء حدثتا جرير» عن الأعمش أنه قرأً: 
«ولا يجرمتكم» مرتقعة «الياء» » من «أجرمته أجرمه ؛ وهو يجرمتي» . 


قال أبو جعقر: والذي هو أولى بالصواب من القراءتين قراءة من قرا 
ذلك : «ولا يجرمنكم» بقتح «الياء» ؛ لاستفاضة القراءة بذلك في قرأة 
الأمصار» وشذوذ ما خحالقها» وأنها اللغة المعروفة السائرة في العرب» وإن 
کان نموا من بعضها: «آجرم يجرم» على شذوذه . وقراءة القرآن بأفصح 


.۲۲۹ :۱ قائل هذا هو الغراء في محاتي القرآن‎ )١( 
.۸- ۲ سورة المائدة آية رقم‎ )۲( 
. ۲۹۰۹ :۱ انظرمعاني القرآن للفراء‎ )۴( 
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اللخات » أولى وأحق منها بخير ذلك . “ومن لغخة من قال «جرمت»ء قول 


الشاعر*“ : 
يا أيها المشت عکلاً وما جرمت 
إلى القباشل من قصل» وإبآس” 
دقيقة غي؛ لغظ الجلالة «الله» 


قال أبو جعقر: عن الضحاك عن عبدالله بن عباس قال : «اله» ذو 
الألوهية والمعبودية على خحلقه أجمعين" . 

فإن قال لتا قائل : فهل لذلك في «فعل ويقعل» أصل كان منه بناء هذا 

قيل : آما سماعاً من العرب فلاء ولكن استدلالاً . فإن قال: وما دل 
على ان الألوهية هي العبادةء وأت الاإله هو المعيودء وأن له أصلاً قي «فعل 


. یتسب تفر زدق » ولیس قي دیوانه‎ )١( 

(۲) مجالس تملب : ١٤ء .٠١‏ والأضداد لاين االأتباري : ۸٥‏ والبیت هرفوع القافة . وبمد 
الپيت : 

إنا كذاك. إذا كانت همرجة تبي وتقتل حتى يلم الناس 
«همرجة» احتلاط وفتنة . وروی علب هين البيتين » ثم قال » ولم يبين لمن كان هد الخبر: 
« قلت له (يحتي : للقرزدق) : لم قلت : من قشل و[باس؟ قال : كيف أصتئع وقد قلت : حتى 
يسلم التاس؟ قال : قلت : فيم رقعته؟ قال : بما يسوءك ويتوءك؟ ثم قال أيو العباس ثعلب : 
«وإنما رقعه» لان الملل لم يظهر بحعدهء كما تقول : ضريت زيداً وعمرو. لم يظهر القعال 
قرقعت وکما تقول ضربت زیدآً وعمرو مضروب . 

(۴) هذا الحدیث إسنادہ ضعیف وستدہ کما رول ابن جریس. اٹ با کرب حدتنا ۔ قال حدتا عشمان 
أبن سعيد قال حدنتا بشر بن عمارة قال حدلنا أبو روق لأت بشر بن عمارة الخثعمي الكوفي 
قال البخاري قي التاريخ الكير ۸١/۴/١‏ تعرف وتتكرء وقول التسائي في الضعفاءء وقال 
الدارقطني متر وك » وقال ابن حیان في کتاب المجروحین ص ۱۴۲۲ رقم ۱۳۲ کان يطی» حثى 
يخرج عن حد الا حتجاح به اذااتفرد »ولم يكن يعلم الحديث ولا صناعته . وأما شيخه آبو روق 
بح الراء وسكوت الواو فهو عطية بن الحارث الهمدآتي »وهو ثقة وقال أحمدوالتساتي :لا ياس 
به . 
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يفعل» قيل : لا تمانع”“ بين العرب في الحكم لقول القائل - يصف رجلاً 
يعبادةء وبطلب ما عند الله جل ذكره : تأله فلان _ بالصحة ولا خحلاق . 
ومن ذلك قول رؤبة بن العجاج”“: 


م“ 


لله در الغاتيات المده 
سين واسترجعن من أنهي 
يعني من تعبدي وطلبي الله بعملي . 
ولا شك أن والتاله» التفعل من «اله يأله» وأت معنى «أله» إذا تطق به 
عبد الله »وقد جاء منه مصدر يدل على أن العرب قد تطقت مته بفعل يقعل » بغير 


زيادة. 
دقيقة في: حخول الميم غي لغفظ «الجلالة» 
قال تعالى : قل آللَهُمٌّ مَالِكَ الْمُلْك تُؤتي الْمُلْك مَنْ اء نَع الْمُلْك 
ممن تعاءٌ4 ^ . 


قال أبو جعفر: واخحتلف آهل العربية في نصب «هيم» اللْمُم وهو 
منادی» وحکم المتادى المقرد غير المضاف الرفع وفي دخحول الميم قيه وهو 
قي الأاصل «الله» بخير «ميم» فقال بعضهم : إنما زيدت فيه «الميمان» لأنه لا 


)١(‏ لا تمانع أي لا اختلاف بيئهم يدعو يعضهم إلى دقع ما يقول الأخر. 

(۲) هو رؤبة بن عيد العجاج ين رؤبة التميمي السعصدي أبو الجحاف راجز من الفصحاء, 
المشهورين من مخصرمي الدولتين الأموية والعباسية كان أكثر مقامه في اليصرة وأحد عشه 
أعباء أهل اللخةء وكانوا يحتجوت بشعره ويقولون بإمامته عي اللخة» مات في البادية عام ٠١١‏ هى 
وقد آسنْ وله ديوان رجز وفي الوقيات لما مات رو بة قال الخليل دفتا الشحر واللخة والقصاحة 
راجم وفيات الاعيان ١‏ ۸۷ واليداية والنهاية :٠٠١‏ <۹ وخزالة الأدب >٤۳ :١‏ والأمدي 
١‏ ولسان المیزان ۲: ٤١٤‏ وغريال الزمان -خ _-وقيه : وفاته سنة 1٤۷‏ هوالشحر والشعراء 
۲۳۰ والعيتي ۱ ۲۹ -۲۷ وفيه «كان رؤبة يأك القأرء فعوتب قي ذلك قال : هي وا أنظف 
من دواجنکم ودجاجکم» . 


(۳) سورة»آل عمران آية رقم ۲۹ . 
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يتادي ب «يا» كما ينادي الأسماء التي لا «ألف» فيها ولا «لام» وذلك أن 
الأسماء التي لا «ألف» ولا لام فيها تنادى ب «يا» كقول القائل : يا زيد ويا 
عمرو» قال : فجعلت الميم فيه حلفا من «یا» کما قالوا : «فم» وابتم» وهم » 
وزرقم”» وستَهُم وما أشبه ذلك من الأسماء والنحوت التي يحذف منها 
الحرف› ثم يبدل مکانه «میم» قال : فكذلك حذقت من اللهم «يا» التي ينادي 
بها الأسماء التي على ما وصفتا وجعلت «الميم» خلفاً منها في آخر الأاسم» . 


وأتكر ذلك من قولهم آحرون» وقالوا: قد سمعنا العرب تنادي «اللهم» 
ب «یا» كما تتادیه ولا : «هيم» فيه . 


قالوا: فلو كان الذي قال هذا القول مصيباً في دعواه لم تدخل العرب 
«يا»ء وقد جاؤوا بالخلق متهاء وأنشدوا قي ذلك سماعاً من العرب : 


وما عليك أن تقولي كلما صليت أو كبرت يا اللهما 
اردد علینا شیخنا مُّا ۳ 


وروي : صبحت آو کبرت . 
قالوا: ولم تر المرب زادت مثل هده الميم إلا مخففة في نواقص 
الأسماء مثل : الفم» وابتم» وهم قالوا: وتحن نرى أنها كلمة ضم إليها «أم» 


)١(‏ زرقم» وستهم : كلتاهما بضم الأول وسكون الثاني وضم الثالكث رجل : زرقم» وامرأة 
زرقم»ء آزرق شديد الزرق» فلما طرحت الاقف من وله زيدت الميم قي آحره» وكذالك 
«رجل ستهم وامراة ستهم» آسته وهو العظيم لأست الكير المجز قعل به ما فعل بصاسيبه 
وقال الراجز في امرأة : 

ليست بكحلاء ولكن زرقم ولا برسحاء ولكن سهم 

(۲) الأبيات في معاي القرآن للقراء ۲٠۳ : ١‏ والجملل للزجاجي ١۷۷‏ والانصاف : ٠١١‏ والخزانة 
۳١۹ ۱‏ واللسان (أله) وجاءوا به شاهداً على زيادة «ما» يعد ديا للهم» فروایته عند یعضهم «یا 
اللهم ماء وبعد الأبيات زيادة رادها الكوقيوت . 

مسن حيثما وكيفما واينما فضا ره لن نعدما 
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بمعنى يا ألله أمتا بخير» فكثرت في الكلام فاختلطت به. قالوا: فالضمة التي 
في «الهاء» من همزة «أم» لما تركت انتقلت إلى ماقبلها. 

قالوا: وترى أت قول العرب : «هلم إليناء مثلها . إنما كان هلم «هل» 
ضم إليها: آم فتركت على تصبها. 

قالوا : من العرب من يقول إذا طرح الميم : يا الله اغفر ليء ويا الله 
اغفر لي » بهمزة الألف من الله مرة» ووصلها أخرى . 

فمن حذقها أجراها على أصلهاء لأنها ألف ولام مثال الألف واللامء 
اللتين يدخلان في الأسماء المعارف زائدتين » ومن همزها توهم أنهامن 
الحروف إذ كانت لا تسقط منهء وأنشدوا في همز الألف منها: 

ميارك هو ومن سماه على اسمك اللهم يا الله 

قالوا: وقد كثرت «اللهم» في الكلام» حتى حققت ميمها في بعض 
اللغات . وأنشدوا" : 

كحلفة من أبي رياح يسمعها اللهم الكبار“ 
والرواة تتشد ذلك : 
يسمعها لاهه الكُيَارٌ 
وقد آتشده بعضهم : 


(1) راجع معاني القرآن تلفراء ۲٠۳ ٠١‏ والانصاف ٠١‏ واللسان رآله) . 

(۴) هو الشاعر «الاعشى» . 

(۳) راجح دیوانه ٧۹۳‏ ومعاني القرآن ۲٠۴ :١‏ والخزانة ٠۲٤٠٠١ :١‏ واللسات (اله) من قصيدة 
يعاتب يها بني حدر وکانت بيتهم وبيته تاثرة ذكرها في قصائد من شحره وقبال البيت وهو أول 


دقيقة في: تكرار لغظ «الجلالة» 

قال تعالى : وله ما في السَمَوات وَمَّا في الأزض_ وَإِلَّى الله فُرْجَعٌ 
الأمُور4”. 

وقال أبو جعقر: واخحتلف أهلل العربية قي وجه تكرير «الله» تعالى ذكره 
اسمه مع قوله «وَإلّى الله رجح الأمُورُ» وقد تقدم اسمه ظاهراً مع قوله «لِلَهِ ما 
في السَنْوّات وَمَا في الأرْض » فقال بعض أهل العربية من أهل البصرة : ذلك 
نظير قول العرب : 

آما زید فذهب زيد. 

وكما قال الشاعر" : 

لا آاری‌الموتيسبق الموت شيء نخص الموت ذا الغنى والفقيرا 
قاظهر في موضع الاضمار. 


= آودى بها: أهلكها و«قلما أت تآدوا» من قولهم : تادی القوم تآدياًء وتعادو! تعادياً » تتابعوا موتا 
واصله من آهی الرجل إذا كان شاك السلاح قد لبس أداة الحرب . واف أعلم . 

. ٠١١ سورة آل عمرات آية رقم‎ )١( 

(۲) هو عدي بن زيد وقد يتسب إلى ولده سوادة بن عدي» وريما تسب لأمية بن ابي الصلت . 

(۴) راجح حماسة البحتري ٩۸‏ وشعراء الجاهلية ٤٩۸‏ وسيبويه ٠١ ١‏ وخحزانة الأوب ١۸۴ :١‏ 
۲ £ 4 ۲ وامالي ابن الشجري ۱: ۳٤۳‏ ۲۸۸ وشرح شواحد المخني ۲۹٦‏ وهو من 
أبياث مقرقة يقول قبل هذا البيت : 

إن للدهر صولة فاحدرتها لا بيتن قد أمنت الدهورا 


لم پقول بعد أبیات د 

أين أين الفرار مما سيأتي لا آرى طاثراً تجا ان يطيرا 
وقول : غتي الناس وفقيرهم » قې هم مقسد عاپه حياته من مخاقة هذا الموت »> ومن ترقه » 
هذا يخاف أن يسبقه الموت إلى ماله التي جمع ٠‏ وذاك يفزح أن يسبقه الردي إلى ما يؤمل من ماع 
الدتيا. والكه أعلم , 


۰ 


وقال بعض تحويي الكوفة : ليس ذلك نظير هذا البيت ؛ لأن موضع 
الموت الثاتي في البيت موضع كناية ؛ لأنه كلمة واحدة وليس ذلك كذلك في 
الأية ؛ لأن قوله «ولله ما في السموات وما قي الأرض خير ليس من قوله : 
«وإلى الله رجح الأمُور» في شيءء وذلك أن كل واحدة من القصتين مفارق 
معتاها معتى الأحری» مكتفية كل واحدة متهما بتقسهاء عير محتاجة إلى 
الأخحرى . 

وما قال الشاعر: ولا آرى الموت» محتاج إلى تمام الخير عته . 

داقياقة قي: «جنّ..» 

قال أبو جعقر: يقال مته : «جن عليه الليل» و «جته الليل» و «أجته» 
و «آجن عليه» . وإذا ألقيت «علی» » کان الحلام بالا لف أقصح منه بغیر 
«الألف». «أجنه الليل»» أفصح من «أجن عليه» و «جن عليه الليل» ٠‏ أقصح 
من «جنه»» وكل ذلك مقيول مسموع من العرب . 

«جته الليل» » قي أصد. و «أجته وجته» في تميم . والمصدرمن : «جن 
علیه» » «جتاً وجنوناً وجناتاً» . ومن «أجن» «إجناناًء . 

ويعال : «أتى فلان في جن الليل» . و «الجن» من ذلك لأتهم ١‏ ستجنوا 
عن أعين بني آدم فلا یرون . وکلل ما تواری عن أيصار الناس» قإن العرب 
تقول فيه : «قد جن» » ومنه قول الهذلي” : 


وماء وردت قبیل الکری وقد جنه السدف الأدهم “ 


(1) هو اليريق الهذلي» واسمه : «عياض ين خويلد الخناعمي»» وروى الأصممي ان قاتل الشعر 
هو «عامر بن سدوس الخناعي» . 
(۲) ديوان الهدلين ۳: ١٠ء‏ وما بقي من أشعار الهدليين رقم : ۳١‏ واللسان (سدف) (جن) من 
أبياات بمجد قيها نقسهء» ويعد البيت : 
محصي صاحب مثشال تصل السنان عتيضه علسى قرڼه مغطشم 


۲١ 


وقال عبید : 
وخحرق. تصيح البوم فيه مع الصدى 0 مخوفو إذا ما جنه اليل مرهوب”؛ 

ومته : «اجتتت الميت»ء إذا واريته في اللحد» و «جننته»» وهو نظير 
«جتون الليل»» في حعنى غطيته . ومنه قيل للترس : «مِجّن»؛ لأنه يجن من 
[ستجن به» فیغطیه ویوار یه . 

وقال آخرون متهم : إنها معنى الكلام: أهذا ربي؟ على وجه الاتكار 
والتوبيخ» أي ليس هذا ربي . وقالوا: قد تفعل العرب مثل ذلك فتحذف 
«الألف» التي تدل على معنى الاستفهام . وزعموا أن من ذلك قول الشاعر": 


e 


.رفوتي وقالوا: يا حويلد لا ترع فقلت وأتکرت الوجوه: هم هم ۳؟ 


پستي : اہم هم؟. 
قالوا : ومن ذلك قول آوس : 


- وروي : «وماء وودت على حيفة» . ویروي : «قیل الصباح؛ . وكله حسن . و «الدف»:؛ 
الظلمة من اول الليل أو آأحره عتد اخحتلاط الضوءء و «اللأدهم»: الضارب إلى السواد. 

(۱) دیوانه : ۴۴۳ دكر نقسه قي هذا البیت تم قال پعده : 

قطعمت يصهباء السراة شملة قزل السولایا عن جواتسب مكروب 
وختمها يالبيت الحكيم : 
ترى المره بصبو للحياة وطوتها وقي طول عيش المرء ابرح تعذيب 
وصدق غاية الصدق! وكات قي المطبوعة : «الليل مرهب»» والصراب من المخطوطة . 
و «الحرق» بقتح فكون) : الغلاة الواسعةء ورواية الديوان: «تصحيح الهامه ٠‏ و «الهام: 
ذكر البوم» ورواية آبي جعقر أجود» لان «اتصدى» هو أيضاً ذكر اليوم . 

(۲) هو ايو براض الهتلي . 

(۴) دبوان الهذلين ۲: ٠٤4‏ الخرانة ۲١١ :١‏ واللسانء (رغا) (رقو)» وغيرها كثير. هي 
مطلع شعر له قي فرة فرها على رجليه» قوصف ذلك وحن فرته. وقوله : «رقوتي»٠‏ أي 
سكلوني » كان قلبه قد طار شحاعاً» فضموا يعقه إلى بعض . يقال : «رفوته من الرعب» 
و «رقاته» . 


. يتسب أيضاً للاسود بن يعقر النهشلي » واللعين المتقري‎ )٤( 
rrr 


لعمرك ما أدري : و إن كنت دارياً شعیٹ ین سهم أم شعیٹث ن مب <(“ 

بمعنى : أشعيث بن سهم؟ فحذف «الألف»ء ونظاثر ذلك . وأما تذكير 
«هذا في قوله: طقلما رأى الشمس بازغة قال هذا ربي)€ فإتماهو على معتى : 
هذا الشيء الطالع ربي . 

قال أبو جعقر: وفي حبر الله تعالى عن قيل إبراهيم حين أقل القمر: 
لئن لم يهدتي ربي لأكونن من القوم الضالين ٠€‏ الدليل على خطاً هذه الأقوال 
التي قالها ھۇلاء القوم» وأن الصواب من القول في ذلك ٠‏ الاقرار بخبر الله 
لعالى الذي أخبر به عنه» والاعراض عما عداه" . 

وأما قوله : «قلما أفل»ء فإن معناه: فلما غاب وذهب . و «الأقول» 
الذهاب . 


(۱) سیبویه ۱: 4۸۵ الیات والتبین ٤‏ : ١٤ء‏ ١4ء‏ الکاملل :۱1: ۲/۴۸۲ : ١٠١‏ بالخراتة £ ٤5٠:‏ » 
شرح شواهد المحتي : ٠١‏ وغیرها كير . 
ال الجاحظ: وذكروا أن حزت بڻ الحارت» أحد يني العتيرء ولد «محجتاًه » فولد محجن : 
«شعیٹ بن سهم». فاغیر على [یله » قاتی آوس بن حجر پستنجده»ء فقال له وس : آو عیرمن 
ذلك » أاحضض لك قيس بن عاصم! وکات يقال آن « حن بن الحارث» هو« حرت بن متقر» 


فقال وس : 
سانل بها مولاك قيس بسن عاصم 
فمولاك مولی السوء ات لم يعیر 
لعمرك ا دري : امسن حزن حجن 
شعيٹ ين ھم م لحرن پن متقر 


قا انت بالمولسى اليم حه 
وما انت باتجار الضصميف المستر 
فسمی قيس في إپله حتی ردها على آخرها. والييت برواية الجاحظ لا شاهد فيه . وكات في 
المطيوعة قي المواضع كلها: «شعيب» بالياء. وهو خحطاً. وفي المطيوعة : «أو شعيب»» 
والصواب «أم» كما قي المخطوطة ء وسار الروايات . 
(۲) انظر ايضاً محاني القرآن للفراء ۱ : .۴١١‏ 


r 


يقال منه : «أفل النجم يافْلٌ ويأفِلٌ أفولاً وأفلاًء ء إذا غاب» ومنه قول 

ڏي الرمة : 
مصابیح ليست باللواتي تقودها نجوم ولا بالآافقلات الدوالك““ 
ویقال : «أین أقلت عنا»؟ بمعنی : أین غبت عنا؟ 
داقيقة غي» دالجن»”“ 

قال : أما العرب فيقولون : ما الجن إلا كل من اجتن فلم ير وأما قوله : 
إلا يِس كَانَ مِنَ الجنٌ4 أي كان من الملائكة ء وذلك أن الملائكة اجتنوا 
فلم يروا وقد قال الله جل ثناؤه : «وَجَعَلُوا به وَبيّنَ آلجئة تَسبَاً وَلَقَذّ عَلِمَّتِ 
الجتة نهم لذي 7. 

وذلك لقول قريش : إن الملاتكة بتات الله » فيقول الله : إن تكن 
الملائكة بناتي فإبليس منهاء وقد جعلوا بيني وبين إبليس وذريته نسباً . 

قال : وقد قال الأاعشى » أعشى بني قيس بن ثعلبة البكري وهو يذكر 
سليمان بن داود وما أعطاء اله 


ولو کان شي حالداً آو معمراً لكان سليمان البريء عن الدهر”“ 


(۱) دیواته ٤۲١‏ مجاز القرآت لأيي عييدة :١‏ 1۹4 الأزمنة ۲: 4٤ء‏ كتاب القرطين »۲٠١ :١‏ 
اللسان (دلك) » من قصيدة طويلة » وصف يها الاإيل » وهذا البيت من صفة الاإبل . «مصابيح » 
جمم «مصباح» و «المصباح» التي تصبح في ميركها لا ترعى حتى يرتفع النهار» وهو مما 
يستحب من الإبل » وذلك لقوتها وسمتها. يقول : ليست بنجوم آقلات . ولكتها [بل . 

(۲) الجن : ويال على وجهين : أحدهما: للروحائيين المستترة عن الحواس كلها بإزاء الإتس» 
فيدخل فيه الملاثكة والشياطين » وكلل ملائكة جن وليس كل جن ملالكة وقيل : بل الجن بعض 
الروحاتين » وذلك أت الروحاتين ثلاثة . ايار وهم الملاتكةء وأشرار وهم الشياطين ٠‏ 
وأوساط فيهم حيار وشيرار وهم الجن ويدل على ذلك قوله تمالى : قل اوي الي آته اسحمع 
تفر من الجن إلى قوله : لومنا القاسطوت). والجنون أمر حاتل بين النفس والعقل . 

(۳) سورة الصافات آية رقم ۸ . 

= واالاضداد لابن الأنباري ۰۲۹۳ ولم يعن پالده‎ ۲٤۲۴۳ : البيت يوجد قي ملحق ديوان الاعشی‎ )٤( 


4 


براه إلّهي واصطفاه عباده وملکه ما بین ثريا إلى صر 
وسر من جن الملاقات قسعة قياماً لديه يعملون بلا اجر 


قال : قأبت العرب في لختها إلا أن «الجن» كل ما اجتن يقول: ما صمى 
الله الجن إلا أنهم اجتنوا قلم يروا" وما سمى بني آدم الاإنس إلا أنهم ظهروا 
فلم يجتتوا . 


فما ظهر فهو إنس» وما اجتن فلم ير فهو جن . 
دقيقة غي؛ «الجنب» 


قال آبو جعفر: يعني بقوله جل ثناۋه : ون كُنْشُمّ جُنْباً) ”۰ وإن كنم 
أصابتكم جنابة قبل ان تقوموا إلى صلاتكم فقمتم إليها . «إفاطهروا) يقو ل : 
فتطهروا بالاغتسال منها قبل دخولكم في صلاتكم التي قمتم إليها. ` 


ووحد «الجتب» وهو خبر عن الجميع › لأنه اسم حرج مخرج الفعل»› 
کما قیل : «رجل عدل» وقوم عدل»» و «رجل زور»ء وقوم زور»» وما أشیه 
ذلك لفظ الواحد والجميع والاثنين والذكر والأنثى قيه واحد. 


يقال منه : «أجنب الرجل» و «جنب» و «إجتتب »» والفعل «الجنابة» » 
و «الأجتاب». 


الأمد الممدود» بال عئی مصائب الدهر وتکباته کما قال عدي بن زید» وجعل مصائب الدهر 
هي الدهر نقسه : 
أيها الشامت الكعير بالد هر اأتت الميرأً الموفور 

)١(‏ الجن : بمعتى الستر عن الحاسةء يقال : جته الليل وأجته وج عليه قجن : ستره وأجنه : جعل 
له ما يجئهء وجن عليه كتا؛ سترهء والجات : بمعتى الحية الصخيرة (كأنها جاان ولي مدبراً) 
والجان يمعنى أب الجن (وححلق الجان من مارج) وقيل هو توع من الجن ٠‏ , 
والجَنّة : الترس العريض الوسيع الذي يختقي الراجال وراءء (اتخذوا! أيمانهم تة المجادلة 
آية ١١‏ . 

(۲) سورة المائذة رقم الآية ١‏ . 


-“- ¢ ِ Tre 


وقد سمع قي جمعه « أجناب» » وليس ذلك بالمستفيض الفاشي في كلام 
العرب » بل الفصيح من كلامهم ما جاء به القرآن . 
حاقيقة في: «الجنف» 
قال بو جعفر: وقد قریء قوله فمن حاف مِنْ مُوْص ٠)‏ بالتخقيف في 
«الصاد» والتسكين في «الواو» وبتحريك «الواو» وتشديد «الصاد» فمن قرا 
ذلك بتخفيف الصاد وتسكين الواو فإنما قرأه بلغخة من قال : أوصيت فلاناً 
بکذا. 
ومن قرا بتحريك «الواو» وتشديد «الصاد» قرأه بلغة من يقول : 
وصیت فلاناً بکذاء وهما لغان للعمرب مشهورتان وصيتك› 
وأوصيك . 
وأما «الجَنّف» فهو الجورء والعدول عن الحق» قي کلام الحرب . 
وهنه قول الشاعر” : 
هم المولى وإن جنفوا علينا وإنامن لقائهم لزور“ 
يقال منه «جتقف الرجلل على صاحبه يجنف». إذا مال عليه وجار 
«جتَفاًء . 
حقيقة قي: «الجوارج» 
«الجوارح»» وهن الكواسب من سباع اليهائم . 


. ١۸۲ سورة البقرة آية رقم‎ )١( 

(۴) هو عامر الخصقي من بتي لحصفة بن قيس عيلان . 

(۳) راجع مجاز القرآن لأبي عبيدة: ٦٠ء‏ مشكل القرآن ۲٠١‏ واللسان «جنق» «ولى». 
والمولی : آپن العم . واقام المقرد مقام الجمع » وآراد المولى قال أبو عبيدة : هو كقوله 
تعالی : ئم بخرجکم طقلا» . وزور جمع أزورء وهو الماتل عن الشيء بقول: هم أبتاء 
عمناء ونحن.نكره أن نلاقيهم فتقاتلهم لما لهم من حق الرحم . 


ووا 


والطير سميت «جوارح» لجرحها لأر بابهاء وكسيها إياهم أقواتهم من 
الصيد. يهال منه: «جرح فلان لأهله خيراً»ء إذا أكسبهم خيراً. و «فلان 


جارحة أهله» » يعني بذلك : كاأسبهم . و ولا جارحة لفلاتة» ٠‏ إذا لم يكن لها 
کاسب”. ومنه قول أعشی بني ثعلبة : 


ذات حد نضے ميسمها تذكر الجارح ما کان اجترح 7 


٠١٤ :١ أتظر مجاز القرآن لاي عييدة‎ )١( 
. » وهي من قصيدة له طريلة » مجد فيها إياس أبن قيصة الجطاتي ملك الحيرة‎ »۱٦٤ : ديواته‎ )۲( 


ختم القصيدة بذكر الخمرء وذكر شيابه وما كان فيه من لهو ومروءة وياس » فقال يصف لاع 
قوله قيمن يعاديه (برواية الديوات) : 

ولقسد. امتح س عادیته یبا بحصمن من داء الكشح 

وقطمست تاظريه ضاهراً لا يكون مشل لطم وكمح 

ا حيار مضح مه يتكر الجارم ما كان اجترح 
قوله : «کلما» جمع «كئمة»» يعني يه هجاءه وشعره . وقي الديوان : «كلما» مضبوطة بضم 
الكاف وتشديد الام المقتوحة. ونقل عن الديوات وکل ماء» وهو حطا قیما ارجح » و «حسم 
الدأء يحسمه»: قطعه ياللدواء. و «حسسم الصرق»: قطعه» ثم كواء لثلا يسيل دصه. 
و «الكشح» (يفتح الكاف والشين) : داء يصيب الاتسان في كشحه فيكو ى . «الكشح» (بقتح 
قكون): ما بين الخاصرة إلى اتضلع الخلف » وهما كشحان في الانسات. و «طوى فلان 
کشحه» 2 أي عرض وولاك كشحهء من البخض والعداوة. وأراد بقوله: «داء الكشح؛. 
العمداوة والبخضاء . يقول: اهجوه هجاء يشقيه من داء البخض ! 
وقوله د «وقطمت ناظریه» آي : كويته كية ظاهرة قي وسط جبيئه بين عينيه إلى آتفه : وقوله : 
«ظاهراً» مفة لمحتڌوف آي كياً ظاهر الأثر. ليس أثره كأثر اللطم أو الكمح . 
و «الكمح» (بغتحتين): هو أثر كمح الفرس باللجامء أي رده وجذبه ياللجام ليقق. فيترك 
ذلك أثرأً حيث موقع اللجام وهنو حرف لم تذكره كتب اللقة » وشرحته من سياق معفى الشعر . 
بقول: اثر اللطم غير بين فهو يزول» وأثر كمح اللجام سهل يأتي محابعاً فلا يؤذي . أما هذا 
الظاهر فهو مكواة من التار (كما بيينه البيت الثالسث) . وأنا في شك من رواية هذا البيت . 
وقوله : «ذا حبار» آي ذا أثرء صفة ثائية لقوله : «ظاهراً» و «الحبار» (بقتح الحاء) الأثر قي 
الجلد من ضرب أو كي أو غيرهما. ومثله «الحير» (بكسر قسكوت) . وفي الديوات : وذا جبار» 
(بضسم الجیم) » وهو للا معتی له» صواب انشادء ما أت . و «الميسم» : الحديدة الي يكوي 
يها . يشبه هجاء بالمكواة الحامية تتضج الجلد» وتبقى قيه أثراً لا بز ول ولا تزال تذكره يما 
اجترم ۔ 
وأما ر واية أبي جممر» فهي قي المخطوطة : «ذات حدء (يالحاء المقتوحة) فان صحت كتلك « 


YY 


يعني : اکتسب . 
وترك من قوله : «وما علمتم» ۰ و «صيد» ما علمتم من الجوارج اكتفاء 
بدلالة ما ذكر من الكلام على ما ترك ذكره . 


= فهي صفة لقوله : «كلما يبحسمن»ء و «الحد» صلابة الشيء وشفته ونقاذه» کما پقال : «حد 
الظهيرة». أي أشد حرها . وإت صحت روايثه كما كان قي المطبوعة : «ذات خحده» (بالحاء 
المعجمة) : من «الخد» و «الاخدود»ء وهو الشق «وحقت الضربة جلده» إذا شقته وتركت فيه 
حدأ و «أخاديد السياط» ء آثارها في الجلد. وكلتاهما جيدة المعتى . 
والأزمنة والامكنة :١‏ ۰۷۷١٠٠وغيرها‏ ورواية اللان والمخصصء لمتتا يالضمر» ۔ والضمر 
(بضم الميم وسكوتها) مثل المر والعسر: الهزال ولحاق اليعقن من الجوع وغيره» والثريد : 
بز هشم وبل بماء القدر ویخمس فيه حتی یلین» ۔ 


YA 


حقيقة قي؛ «حب الله» 

فإن قال قائل : وكيف قيل : حب اللو٠؟‏ وهال يحب اله الأتداد؟ 
وهل كان متخذو الأنداد يىحبوان الله ؟ فيقال : یحبونهم کحب الله ؟ 

قیل : إن معتى ذلك بخلاف ما هبت إليه » وإنما ذلك تطير قول 
القائل : يعت غلامي كبيع غلامك » بمعنی بعته كما بيع غلامك » وكبيمك 
غالامك » واستوقيت حقي منه استيفاء حقك ٠»‏ بمعتى استيقاءك حقك فتحذف 
من الثاني كناية اسم المخاطب » اكتقاء بكنايته قي «الغلام» و «الحق» كما 
قال الشاعر: 

فلت مسلماً ما دمت حا على زيد بتسليم الأآمير”“ 


يعني بذلك كما يسلم على الأمير. 


. ٠١١ سورة البقرة آية رقم‎ )١( 

(۲) هذا البيت من بيات أربعة قي البيان والبيبن :٤‏ ١ه‏ ومماني القرآت تلفراء ٠٠١ :١‏ وامالي 
الشریف ۱: ۲٠١‏ ويعد البيت : 
امير اكل الفولاة سرا ويطعم ضيقه خبز الشعير 
أتذكر إذ قباؤك جلد شاو وإة تعلاك من جلد البعير 
فيحان التي اعطاك ملكا وعلمك الجقوص على السرير 
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دقيقة في: دالحبل» 

قال تعالى : «وَاعتَصِمُوا بحَبّل الله جَمِيْماً ولا تَفْرقوا4٠.‏ 

قال أبو جعقر: وأما «الحبل» فإنه السيب الذي يوصل به إلى البغية 
والحاجةء ولذلك سمى الأمان حبلا لأنه سبب يوصل به إلى زوال الخوف» 
والنجاة من الجزع والذعر. 


ومنه قول آعشى بن ثعلية : 
وأإذا تجوزها حال قيلة أخحذت من الأخحرى إليك حبالها“ 
ومته قول الله عز وجل : إلا َيل مِنَ الله وَحَيّلٍ مِنَ الاس ٠”‏ 
حقيقة في؛ إحخال الباء في «حبل» 


قال تعالی : ضر بت عَلَيْهِمٌ الدَلَهٌ أيْنَ ما تُهَمُوا إلا بحَبْلٍ من الله وَحَيْلٍ 
من الاس ٠0‏ . 


قال بو جعفر: واختلق أهل العربية في المعتى الذي جلب «الباء» في 
قوله : إلا بحَبّلٍ مِنَ آللَهِ وَحَبْلٍ مِنَ الاس 4 


. ٠١۳ سورة آل عمران آية رقم‎ )١( 
واللسات (حبل) من قصيدته في‎ ٠٠٠١١ والمعاتي اقكير‎ ۴٠۸ ومشكل القرآت‎ ۲٤ راجع دیواته‎ )۲( 
. قيس بن معد يکرب وهذ! الت قي ذکر ناقته يقو ل قبله‎ 
قتركتها بعد المراح ردية واأمنت عند ركوبها اعجالها‎ 
قتناولست قيا ر بلاده قأتته بعد تنوفه قانالها‎ 
ET TO O ST OPE فإذا تجوزها‎ 
يقول: إذا آأحذت من قبيلة عهودها حتى اجتاز ديارها آمتاً أعطتها القبيلة التي تليها عهدا‎ 
وذماماً أن تخترق ديارها آمنة لا يثالها أحد يسوء وذلك آت القياثال كلها ترهب قيساً وتخاقه فكل‎ 
قاصد إليه يجد الامان.‎ 
. ٠١۲ سورة آل عمرات آية رقم‎ )۳( 
. ١١١۲ سورة آل عمران آية رقم‎ )٤( 


° 


فقال بعض تحويي الكوفة”“ الذي جلب و«الباء» في قوله «بحبل» قعل 
مضمر قد ترك ذکره . 


قال : ومعنى الكلام «ضربت عليهم الذلة أينما ثقفوا» » إلا أن يعتصموا 
بحبل من الله فأاضمر ذلك » واستشهد لقوله ذلك بقول الشاعر": 


راتني بحبلیها فصدّت مخافة 
وقي الل روَا المُؤاد قروق 
وقال : أراد: أقبلت بحبليها . 


وبقول الآخحر؟: 
سبي حانيات الدهر حى كالّي حَايَّل آدنو لصيدِ 


قريب الخطويحسب من راتي ولست مقيداًء انى بقيد“ 


يرید: مقیداً بقيد . 


(1) راجع القراء في مماني القرآن Ye : ١‏ ` 

(۲) هو حميد بن ثور الهلالي ۔ 

(۳) راجع دیوانه ۴۵» ومعاتي القرآن تلغراء :١‏ ۰ واللسات (تسع) و (غرق). 
وروعاء الجنان: شديدة الزكاءء حية النقس شهمةء كات بها قزعاً من حدتها وخقة روحهاء 
وفروق : شديدة الفزع لم يرد ذماً ولكنه مدح تاقته بحدة القؤاد تفزع لكل تباً من يقظتها كما 
كاتوا في مدحهاء مجتونة مقول ذلك قي تاقته رأتني أقيلت بالحيليين لأشد عليها رحلي ٠‏ قصدت 
حاتفة يصقها بأنها كريمة لم تيتذلها الأسقار ثم قال : قتما شددت علها الرحال كانت في الحبل 
ذكهة شهمة » تتوجس لكأل نياءَ من بقظتها وتوقدها. 

(4) هو آبو الطحان القيني » حنظلة ين الشرقي من يني كناتة بن .القين » وهو أحد المعمرهن ٠‏ 
ويتسب هذا الشعر أيضاً لعدى بن زيد وللمسحاج بن سياح الضي . 

(ه) راجح كتاب المحمربن ٠*۷‏ ومعائي القرآن للفراء ۲۳١١ :١‏ والإغاني ۲: ٠٠١ ٠١۴‏ وحماسة 
البحتري ۲١۲‏ وأمالي القالي ٠٠١ :١‏ وأمالي الشريف ۲١۷ ء٤٩ :١‏ ومجموعة المعاتي ٠١۴۳‏ 
والمعاني الڪبیر ٠١١ ٤‏ واللسان (عتل) . 
وقوله : خاتل : يعني صانداً يقال : تل الصيد» اي استتر الصائد بشيء ليرمي الصيد فهو قي 
سبيل ذلك يمشي قليااً قليلاً في خغيه لتلا يسمع الصيد حسهء فهذا هو الختل والمخائلة . وال 
اعلم ۔ 


1 


فأوجب إعمال قعل محذوف » وإظهار صلتهء وهو متروك وذلك في 
مذاهب العربية ضعيف » ومن كلام العرب بعيد وأما ما استشهد به لقوله من 
الأبيات فغير دال على صحة دعواه لأن في قول الشاعر: راتتي يحبليها » دلالة 
بينة قي أنها رأته بالحيل ممسكاً» قفي إخباره عنها أتها «رأته بحبليها» إخبار 
مته أنها رأته ممسكاً بالحيلين » فكان قيما ظهر من الكلام مستغنى عن ذكر 
و الإمساك» وكانت «الباء» صلة لقوله : رآتتي 


كما قول القائل : «أنا يالله» مكتفي بنفسه» ومعرفة السامع معناهء أن 
نكون الباء محتاجة إلى كلام يكون لها جالباً غير الذي ظهرء وان المعنى : أنا 
بالله مستعين وقال بعض نحويي البصرة قوله إِلاً َيل مِنَ اللو استثناء 
خارج من اول الكلام» وقال: وليس ذلك بأشد من قوله «لاً يَْمَعُونَ فيه 
لَعْواً إلا سَلدماً”٠‏ وقال آخرون من نحويي الكوفة : هو استثناء متصل 
والمعنى : «ضربت عليهم الذلة أينما ثقفوا» أي : يكل مكاتء إلا بموضع 
حبل من الله » كما تقول : ضربت عليهم الذلة في الأمكنة إلا في هذا 
المكان . 


وهذا أيضاً طلب الحق فأخطاً المقصل » وذلك أنه زعم آته استئناء 
متصلل » ولو کان متصلاً كما زعم » لوجب أن يكون القوم إذا ثقفوا بحبل من 
الله وحبلل من الناس غير مضروبة عليهم المسكنة . 


وليس ذلك صفة اليهود» لأنهم أينما ثقفوا بحبال من الله وحبل من 
النااس» أو بغير حبل من الله عز وجل » وغير حبل من الناس » فالذلة مضروبة 
عليهم » على ما ذكرنا عن أهل التاويل قبل . فلو كان قوله «إلا بحيل من الله 
وحبل من الناس» . استثناء متصلاً لوجب أن يكو ن القوم إذا ثقفوا بعهد وذمة 


. ٠۲ سورة مریم آية رقم‎ )١( 


أن لا تكون الذلة مضروبة عليهم وذلك خحلاف ما وصقهم الله يه من صفتهم 
وخحلاف ما هم به من الصفة» فقد تبين أيضاً بذلك فساد قول هذا القائل 
أيضاً . 

قال أبو جعفر : ولكن القول عندنا آن «الباء» في قوله إلا بحبل من اله) 
أدخلت لان الكلام الذي قبل الاستثناء مقتضي في المعنى «الباء» وذلك أن 
معنى قوله : ضر بت عَلَيْهِم الله أيَمَّا تُقفُوا)”“ ضربت عليهم الذلة بكل 
مكان تقفوا ثم قال : «إلاً بحَبْل ين الله وَحَبّل ين التاس ) على وجه الاتصال 
بالأول» ولكنه على الانقطاع عه . 1 


دقيقة في؛ «الحه»"° )١(‏ 


قال آبو جعفر: يعتي تعالى ذكره بقوله «قَمَنْ حَجٌ اليّت) ” فمن أتاه 
عائداً إليه بعد بدء . وكذلك كل من أكثر الاختلاف الى شيء فهو: حاج إليه . 


ومته قول الشاعر*“: 


ء١١١۲ سورة آل عمرات آية رقم‎ )١( 

ر۲) أصال الحج القصد لز يارة . وحص في تعارق الشرع يقصد بيت اله إقامة للنسك» ققيل الحج 
والحد » الج مصدر والجحج اسم ويوم الحج الاكير يوم التحر أو يوم عرفة » وروي 
« الحمرة الحج الاصخر» وقيل غير ذلك » وفي الحديث دمن مات ولم يجمع حجة الاإسلام لقي 
اله وقيه شعية من النفاق» وفيه الحج المبرور ليس له جزاء إلا الجتة قال : 

إذا حججت بمال اصله دنس فما حججست ولكن حجت العير 
لا يقل اله إلا كال صافية ما كلل من حج بيت الله مپرور 
اليدت: إد ماؤها بطعن أو رمي أو حديدة حتى تدمي . 

(۴) سورة اليقرة آية رقم ٠١۸‏ . 

)٤(‏ هو ربيعة بن مالك بن ربيعة ين عوف السعدي ٠‏ آيو يز هد من بتي أنف الناقة شاعر» محل من 
محضرمي الجاهلية والاسلام» هاجر إلى البصرة وعمر طويلاً ومات في حلافة عمر أو عشمان 
فال اللإجمحي : له شعر جيد هجا يه الز برقاان وعيره راججع الاغاني ۱۲: ۴۸ - ٤۲‏ والشمر 
والشحراء ٠١۹‏ . 


ایریا 


وأشهمدٌ من عوفر حلولا كييرة 
يحجُون سب الزبرقان المزعفرا“ 
يعتي بقوله يحجون : یکثرون التردد اليه لسودده وریاسته وإنما قیل : 
للحاج حاج ؛ لأنه يأتي البيت قبل التعريف ثم يعود إليه لطواف يوم التحر بعد 
التعريف ثم يتصرف عنه إلى منى » ثم يعود إليه لطواف الصدرء قلتكراره 
العود إليه مرة بعد أخحرى قيل له : حاج . 


»ه٦۴٣ وتهذيب الالقاظ‎ ٠١١ راجع المعاني الكبير: ۸ والاشتقاق لاسن دريد: ۷۷ء‎ )١( 
۴١۳ والبيان والتبيين ۳ ۷ وشرح أدب الکائسب للجواليقي‎ ٤١١ وااصلاج المنطسق‎ 
۴١ :١ واللسان (سب) (حجج) (قهر) (زبرق) والجمرة لابن دريد‎ ٠٠١ والبطليموس‎ 
. 4۲۷ :۳ وسمط اللالىء ١۹١1ء والخزانة‎ 4۳١ _ ۹ 

يقول الشیخ محمود شاكر : وقد ذهب الطبري في تفسير البيت كما ذهب ابن دريد وابن قتيبة 
والجاحظ وغيرهم إلى أن (السب) ههتا العامة » وآن سادات المرب كانوا يصيبغون عمائمهم 
بالزعفران » ومتهم حصين بن بدر» وهو الز برقات » وسمى يذلك لصقرة عمامته وسيادته » 
وذهب ابو عبيدة وقطرب الى أته «السب» هتا هي الاست وكان مقروناًء وزعموا أن قول 
قطرب قول شاد» والصواب عندي أن با عبيدة وقطرب قد أصابا وأتهم أخطقأوا في ردهم ما 
قالا , 

فقد كان المخبل بذيء اللسان حتى نسب الى وسول الله 5 أنه قال : إنما هو عاب يصيبه 
الله على من يشاء من عباده «التقائض »٠١٤۸‏ قال أبو عييدة في النقائض كان المخيل أهجى 
العرب» ثم كان بعده حسات بن ثابت». ثم الحطيئة ء والفرزدق» وتجريرء والأاحطل» هؤلاء الستة 
الخاية في الهجاء وغيره . 

وكات من هجاء المخبل للزبرقات أن خطب إليه احته خليدة» فابی الزبرقات آن يز وجهاً ئه 
وذمه قهجاه وهجا آحته هجاء مقذعاً وحط .مته حتی قال له : 

يا زبرقات اخابتشي تلف ما أتت ويب ابيك والفخر 
ما اتبت إلا في بتي حتف کالااسکتین علاهما البظر 
وكلل شعره في الز يرقان وأخته مقتع وهذ!ا البيت التي استشهد به الطبري من قذاعه وقال 
البہت : 

الم تعلمي با آم عمرة اتني تخاطاً في ريب الزمان لأكرا 
لاشهد من عوف حلولاً كتيرة يحجوت مب الزبرقان المزعقرا 
تمتي حصين ان يسود جلذاعة فأمسسى حصين قد أذل وأآقهرا 
وقي سيرة ابن هشام ۲: ۲۷١-۶‏ قول عتبة بن ربيعة في أبي جهل «سيعلم مصفراً استه من 
انتضخ سحره آنا آم هو» ۔ 


re 


وأما المعتمر فإنما قيل له: معتمر؛ لأنه إذا طاف به انصرف عنه بعد 
زيارته إياه . وإنما يعني تعالى ذكره بعوله : «أو اعَتمره» أو اعتمر الييت ويعتي 
بالاعتمار . الزيارة» فكل قاصڊ لشي ء فهو له معتمر. 
ومنه قول العجاج : 
لقد سما ابسن معمير حين اعتمر 
مغز ی بعیداً من يعيد وضبر 
يعني بقوله : حین اعتمر: حین قصده وآمه . 
دافياقة في؛ دالحج»° (۲) 
فإن قال قائل : فكيف قيل «الحَّج اشر مَعْلُومَاتً”“ وهو شهران 
و بعض الثالث؟ 
قیل : إن العرب لا تمتنعم خحاصة في الأوقات من استعمال ,مثل ذلك »› 
قتقو ل : له اليوم يومان منذ لم أره» وإنما تعتي بذلك : يوماً وبعض آخر. 
وكما قال جل ثناؤه : «َفَمَنْ تَعَجْلَ في يَوْمَيْن فلا إْم عَلَيْ4؛ وإنما 
يتعجل في يوم وتصقف. وقد يفعل الفاعل متهم الفعل في الساعة » ثم يخرجه 
عاماً على السنة والشهر قيقول : زرته العام وأتيته اليوم» وهو لا يريد بذلك 
أن فعله أخحد من آول الوقت الذي ذكره إلى آحره» ولكنه يعني آنه فعله إذ ذاك 
وفي ذلك الحين › فكذ لك «الحج أشهر» والمراد هنه : الحج شهران وبعض 


آاحر. 


(۱) راجع دیوانه : من قصيدة مدح بها عمر ين عييد الله بن طلعمرالتميمي وقوله: مځزی: کې 
غزوآً وضیر: مع قوائمه یشب لم وثب» وهو يصق مبعده جیش عمر بن عبيد اله » وکان ققح 
القتوحج الكثيرة » وعظم أمره في تال الخوارج . 

(۲) سبق الحديث عن الحج في كلمة وافية . 

(۳) سورة البقرة آية رقم ۹۷١1ء )٤(‏ سورة البقرة آية رقم ۳١١۲ء‏ 


Fo 


حقيقة قي: ناقو.» )1( 


قال آبو جعقر: و «الججّر» قي كلام العرب» الحرام. يقال : حجرت 
على فلان كذا»ء أي حرمت عليه . ومنه قول الله : <وَيَقُولُوّْذ جرا 


اة 4 راچ“ . 


ومنه قول الملتمس : 
حنت إلى النخلة القصوى فقلت لها حجر حرام ألا ثم الدهاريس"“ 


. ۲۲ سورة الفرقات» آية رقم‎ )١( 
. اللساان (دهرس)›‎ ۲٠۷ : ۱ : دواته قصيدة ٤ء ومختارات ابن الشجري : ۳۲ ومجاز القرآن‎ )۲( 


ومعحجم مااستعجم ٠۳١ ٤١‏ ومجم ياقوت (تخلة القصوى)ء ونسبه لجرير وهو الملتمس» جرير بن 
عبد المسيح » من قصيدته التي قالها قي مهربه إلى الشام من عمرو بن هتد وقصة الملتمس 
وطرفةء وعمرو بن هند مشهورة. وهكتا جاء هنا «الثخلة القصوى»» وهي رواية . والرواية 
الأحرى ر «تخلة القصوى» بخير تعريف . وقد ذكروا أن «نخلة القصوى» المذكورة هناء هي : 
«نخلة اليمالية» . وهو واو يتصب من بعلن قرت المنازل» وهو طريق اليمن إلى مكة . وظاهر هتا 
الشحر - فيما أداتي إليه اجتهادي - يدل على أت «تخلة القصوى» بأرض العراق» مفضياً إلى الحيرةء 
ديار عمرو بن هند» فإته قال هذا الشعر وقد حرم عليه عمرو بن هند أرض العراق» فحنت تاقته إلى 
دیارها بالعراق. فقال لها : 
إتي طربت» ولم تلحَى على طرب ودوت إلفك إمراة امالس 
بقول : كيف تشتاقين إلى أرض قيها هلاكي؟ ثم عاد يقول : ولست ألومك على الشوق الذي 
أثار حنينك ء قإنه للا بد لمن حالت بيته وبين إلفه القلوات أن يحن» ثم بين العلة في استتكارء 
حتيتها فقال لهاء وكانه يخاطب نقسه» ويعتذر إليها من ملامة هذه البائسة د 
حتت إئى نخضلة القصسوى» فقلست لها: 
يسل علكر. 1 تلك الدهار يس 
«يسلل عليك : حرام عليك . وهذء رواية آأحرى. و «الدهاريس»ء الدواهيء يقول: ما 
الومها على الحنين إلى إلقهاء ولكني الومها على الحتين إلى رض قيها هلاكي ٠‏ وقال لها : إن 
نخلة القصوى التي تحنين إليهاء حرام عليك ‏ غات فيها الدواهي والحواثل . فتبين بهذا أته 
يعني ديار عمرو بن هند الذي قر مته ثم قال لها بعد ذلك 2 
اک٣‏ عآمة. د لډ عراق لتا 
قوماً , نوددهم اة قومتا شوس 
يقول: اقصدي نخلة الشآمية » فزن العراق قد حرم عليئاء وقي الشام احبًابتاء وأهل مودتئاء < 


رفا 


وقول رؤبة» العجاج : 
«وجارة البيت لها ځجري» ۰ 


يعتي المحرمء ومنه قول الآخر: 
قبت مرتفقاًء والعين ساهرة كأن تومي على الليل محجور 
آي حرام . يقال : «حجر» و «حجر» » بكسر الحاء وضمها. 
حققيافة في: «الحج..» )9( 

قال أبو جعفر: يعني بقوله جل ذكره وان مِنّْ الجِجَارَة لما يتَفْجْرٌ منة 
الأنْهَار4 . 

وإن من الحجارة حجارة يتفجر منها الماء الذي تكون مته الانهار 
فاستخنى بذكر الأنهار عن ذكر الماء. وإنما ذكر فقال منه للفظ «ما» . 


والتفجر «التقعل» من تقجر الماء» وذلك إذا تتزل خارجاً هن منيعه ۰ 
وکل ساثل شخص خارجاً من موضعه ومکانه» فقد انفجر ماءً كان ذلك أو دما 
آو صدیداًء أو غير ذلك 


ومنه قول عمر بن لجأ" : 


سه واآما قومنا بالعراق قإنهم ينظرون إلينا بأعين شوس من البغضاء . فثبت يقوله : «إذ لا عراق لتاء 
آت «تخلة القصوى» من أرض العراق . 
وفي هذا كقاية في تحقيق الموضع إن شاء الله . 
(1) دیوان المجاج : ۸٦ء‏ واللسات (حجر) من رجز له طویل مشهورء ذکر فيه نقسه بالعفاف 
والصيانة فقال : 
اتي افرؤ عن جارتي كفى عن الأاذىء , إن الأذى مقلي 
وعن تبغي سرها غتی 
ثم قال بعد آبیات : 
وجارة اليت لها حجري ومحرمات هتكها يجري 
وفره صاحب اللسان فقال : «لها خحاصة». 
(۲) يبق الترجمة له . 


YY 


ولما آن قرنت إلى جرير أبى ذو بطنه إلا انفجارا“ 
يعتي : إلا حروجاً وسیلاناً . 
وقال آخحرون : بل قوله «يَهَبط مِنْ حَعّة انهه کقوله : «جتارآ ريد أ أن 
فض" ولا إرادة له قالوا: وإنما أريد بذلك أنه من عظم مر الله يُرى 
كانه هابط خاشع » من ذل خحشية الله » كما قال زيد الخيل ”" . 


بجمع تضلل اليلقى فيي حجراته 
تزی الأكم مته سجدا للحواق *““ 


وکما قال سويد بن أبي کاهل یصق عدوا له : 


)١(‏ راجح بقاث قحول الشعراء ۳1۹ والاغاني ۸: ۷۲ وروايتهما: إلا انحداراًء ورواية الطبري 
أعرق قي الشعر. 
قاله عہ, بن لجا حي أخحڌ هما آپو بكر بن حزم بامر الوليد بن عيد الملك - فقرتهما وأقامهما 
على البلش يشهر بهماء قكات التميمي نشد هذا اليت في هجاء ججرير» وقوله : «ذو بطته» 
كناية جيدة عما بشماز من ذكره. 

(۲) سورة الكهق آية ۷۷. 

(۴) هو زید بن مهلهل ہن منهب» بن عبد رضاء من عطي ء» كتيته أبومكنف» من أيطال الجاهلية » لقب 
ز يد الخيل لكثرة حيله . كات شاعراً محستاً وحطيياً لسا موصوفاً بالكرم »وله مهاجاة مع كمب بن 
زهير» أدرك الاسلام» ووفد على النبي 4# سنة ٩ه‏ قاسلم وسر به رصول الله 4# -وسماء زيد 
الخير» . مكث بالمدينة سيعة أيام وأصابته حمى شديدة ٬قخ‏ رج عائدا إتی نجد فمات عام ٩‏ ه. 
راجح اللاصابة ت ۲۹۴١‏ وتهذيب ابن عساكرء وخزانة اليخدادي ۲: ٤٤4۸‏ والشعر والشعراء 
° 

)٤(‏ راجم الكامل ۲٠۸ :١‏ والمعاني الكبير: ١٠۸4ء‏ والأضداد لابن الأتباري ٠٠١١‏ وحماسة ابن 
الشجري ٠۱۹‏ ومجموعة المحاني ۴ وغيرها والياء قي قوله «بجمح» متعلقة بييث سالف هو 

بتي عامر»ء هلل تمرفون إذا غدا أبو مكنف تد شد عقد الدواير؟ 
واليلق : جمع ابلق وبلقاء ‏ القرس يرتفع تحجيلها الى القخذين » والحجرات : جمع حجرة ٠‏ 
(بفتحج ر الناحية . والأكم (بضم قسكوت وأصلها بضمتین ) جمع إكام» والأكمة : تل 
پڪوت اشد ارتفاعاً مما حوله» دون الجيل غليظ فيه حجارة > قال ابن تتية قي المعاني الكبير: 
يقول : إذآ ضلت البلق فيه مع شهوتها فلم تعرف قغيرها أحرى أت يبضل » بصف كثرة الجيش › 
ويريد أت الأكم قد خحشمت من وع الحواقى . 


YA 


ساجد المنخر لا يرفعه ٠‏ خاشع الطرف أصم المستمع“ 

یرید أنه ذلیل . 

وكما قال جرير أبن عطية ‏ 

لما أتى خير الرسول تضعضعت سور المدينة والجبال الخشع ”“ 

وقال آخرون: معنی قوله : « هبط من ية اللهِء أي يوجب الحشية 
ليره » بدلالته على صانعه . كما قيل : «ناقة تاجرة» إذا كانت من نجابتها 
وفراهتها تدعو الناس إلى الرغية قيها. 

كما قال جرير بن عطية : 

وأعور من نيهان أما نهاره 

قأعمیى » وأما ليله فیصیر“ 

فجعل الصقة لليل والنهارء وهو يريد بذالك صاحبه التبهاني الذي 

يهجوه من أجل أنه فیهما کان ما وصقه به . 


() راجم المققليات 4٠۷‏ والأضداد لابن الأتياري ۲١۷‏ من قصيدته المحكمة «وساجحد. 

منصوب إذ قبله في ذکر عدوه هذا : 
تم ولى وهو لا يحمي استه طاشر الاتراف عنه قد وقعم 
قول : آذله قطاطا راسه خزياً والزم الارض بصره» وصار کانه اصم لا يسمع ما يقال له فهو لا 
حراك به . مات وهو حي قاشم لا يحر جوايا ولذلك قال پعده . 
فر مني هارباً شيطانه حيث لا يعطي ولا شيعا منح 

(۲) راجح دیوآن جربر ۳٤۵‏ والنقائض : ۹ وطقات این سحد ۴/ ۱/ ۷۹ وسیبویه ۱: ۲٣١‏ 
والاضداد لابن الأنياري ۲١۸‏ والخزانة ۲: ۱٩١‏ استشهد به مويه على أت تاء التأنيت 
جاءت للقعل لما أضاف «سوره الى مؤتث وهو المديتةء وهو يعض منهاء قال سيبويه» وربما 
قالوا في بعض الكلام «ذهيت يعض أصايعه» وإنما أنث البعض » لاته أضاقه الى مؤنث هو 
منه» ولو لم یکن منه لم بؤنثهء لأنه لو قال «ذهبت عبد أمك» لم يحسن )۲١ :١(‏ . 
وهذا البيت يعير به الغرزدق بالخدر ويهجوء» فإن الزبر بين الموام رضي اله عثه حين 
انصرف يوم الجمل»ء عرض له رجل من بئي مجاشم ٠‏ رهط الفرزدق» قرماه فقتله غيلة» ووصف 
الجبال بآنها «خمشع » يريد عتد موته » حشمت وطاعلات من هول المصة » غي حواري رسول اله 38 
ومن قبح ما لقي من غدر بتي مجاشع . 

(۴) لم نعشر علی قاتل هذا البيت رغم البحث والتقصي . والكه أعلم . 


4 


دقياقة في: «الحسن »('“ 
وأما «الحسن» فإن القرأة اخحتلقت في قراءته . فقرأته عامة قراة الكوفة 
غير عاصم «وَقَولوا لاس حَسنا”٠‏ بفتح الحاء والسين . 


وقراته عامة قراء المدينة «حُتا» بضتم الحاء وتسكين السين . 

وقد روي عن بعض القراة أنه کان يقرا «وقولوا للناس حُسنی» على مثال 
فعلی . 

واحتلف اهل العربية في فرق ما بين معنى قوله : «حُلنا» و «حستاً» . 


فقال بعض البصريين : هو على أحد وجهين : 
إما أن يكون يراد ب «الحسن» «الحسن» وكلاهما لغةء كما يقال : 
البُخل والّخل . 


وإما أن يكون جعل الحسن هو الحسن قي التشييه وذلك أن الحُسن 
مصدر والحسن : هو الشيء الحسن ويكون ذلك حينعذ كقولك : إما أتت أل 
وشرب وكما قال الشاعر“: 


وخحيل قد دلفت لها بخيل تحية بيتهمم ضصرب وجيع ” 
فجعل التحية ضرباً . 


.۸۴ سورة البقرة آية رقم‎ )١( 

(۲) هو عمرو بن معدي كرب بن ربيعة بن عبدالق الزبيدي» غارس اليمن› وصاحب الحارات 
المذكورة. وقد على المديتة سنة ٩‏ ه قي عشرة من بتي بيد قأسلم وأسلمو! وعادواء ولا 
توقي التي #5 ارتد عمرو في اليمن ء ثم رجع إلى الإسلام» فيعثه ابو بكر إلى الشام فشهد 
اليرموك وذهبت فيها [حدى عينيه » وبعثه عمر الى العراق قشهد القادسية . له شعر جيد أشهره 
قصيدته التي بقول فها: 

إذا لم تتطع ححا فد وجاوز» الى ما تستطيح 
توفي علي مقربة من الري عام ۲۱ ه. 
(۳) البیت في توادر آبي زید: ٠٠١ - ۱٤٩‏ وذکر أنه لعمرو بن محد پکرب فکاته له . 


f° 


وقال آخحر: «بل الحُسن» هو الاسم العام الجامع جمیع معاني الحسن › 
و «الحسن» هو البعض من معاني الحُسن قال : ولذلك قال جل ثناؤه إذ 
أوصى بالوالدين : «ووَصًا الإلْسَانَ بوَالِدَيهِ حناً4 ٠”‏ . 


يعني : بالك أنه وصاه فيهما بجميع معاني الحسن» وأمر في سائر 
الناس بيعض الذي أمره به في والديهء فقال : «وَقُولوا لاس حَستاً يعني 
بلك بعض معاني الحُسن 


قال أبو جعفر: والذي قاله هذا القائل في معنى «الحسن» يضم الحاء 
وسكو ن السين » غير بعيد من الصواب » وآته اسم لنوعه الذي سمى به وأما 
الحسن فإنه صفة وقعت لما وصقه بهء وذلك يقع بخاص وإذا كان الأامر 
كذلك فالصواب من القراءة في قوله «وقولوا للناس حَسناً» لأن القوم إنما 
آمروا في هذا العهد الذي قيل لهم «وقولوا للتاس» باستعمال الحسن من 
القول. دون سائر معاتي الحسن الذي يكون بغير القول» وذلك نعت لخاص 
من معاني الحُسن» وهو القول» فلدلك اخترت قراءته بفتح الحاء والسين . 
على قراءته بضم الحاء وسكون السين واما الذي قرأ ذلك «وقولوا للتاس 
حُسنى» فإنه حالف بقراءته إياء كذلك قراءة أهل الإسلام» وكفى شاهداً على 
حطاً القراءة بها كذلك خروجها من قراءة أهل الاإسلامء لولم يكن على 
خطئها شاهد غیره» فکيف وهي مع ذلك خارجة عن المعروف من كلام العرب؟ 
وذلك أن العرب لا تكاد ان تتكلم به فعلى» وأقعل إلا بالأالف. واللامء» أو 
باللإضافة . 


لا يقال : جاءڻي آاحسن » حتی يقولوا : الأحسن ولا يقال : «أجمل» 
حتى يقولوا: الأجمل . 


.۸ سورة المنكبوت آية رقم‎ )١( 


n: £١ 


وذلك أن الأفعل والفعلى لا يكادان يوجدان صغة إلا لمعهود محروق . 
کما تقول : بل أخحوك الأحسن ويل : أخححك الحستى . 


وغير جائز أن يقال : امرأة حسنى . ورجل أحسن . 


حقيقة في: «حصورآء ° 
قال تعالى : «مُصَدَقاً بكَلِمَة ين الله وَسيّدا وَحَصُورا ونيا مَنَ 


الصًالحِينَ 4"'؛. 
قال أبو جعفر: يعتي يذلك ممتنعاً من جماع النساء. من قول القائل : 
حصرت من کذا أحصرء إذا امتنع منه . 


ومته قولهم : حصر فلان في قراءتهء إذا امتنع من القراءة فلم يقدر 
عليهاء وكذلك: حصر العدو» حيسهم الناس ومتعهم إياهم التصرف» ولذئك 
قیل للذي لا يخرج من تدمائه شيعا «حصور» . 
كما قال الأخحطل : 
وشاربٍ مریح یالکاس تادمتي لا بالحصور ولا فیها يوار“ 


)١(‏ الحصر: التضيق قال عز وجلل : (واحصروهم ¢ أي ضيقوا عليهم وقال عز وجل : لوجعلا 
جهنم للكافر ين حصيراً) . أي حايساً قال الحسن معتاء : مهاداً كانه جعله الحصير المرمول ٠‏ 
فان الحصير سمي بذالك لحصر بعض طاقاته على يعض . وقال ليد : 

ومعالسم غلب الرقاق كانهم جن لدى باب الحصير فام ِ 
اې لدی سلطاته » وتسميته ذلك إماتكوته محصوراً نحو محجب و إما لكوته حاصراً أي مانما 
لمن أراد أن يمنعه من الوصول إليه . والحصور: الذي لا ياي التساء إصا من العتةء وإما من 
العفة والاجتهاد في ازالة الشهوة» والاحصار المتع قال تعالى : «فإت أحصرتم) . وقال آيضاً 
(للفقراء الدين احصروا في سبال الد € والكه أعلم . 

(۲) سورء آل عمران آية رقم ۳۹ 

(۳) راجع دیواته ۱١١‏ ومجاز القرآت ٩۲ : ١‏ وطبعات فحول الشحراء ۳۲ء واللسان (حصير) 
(سأر ) (سور) من قصيدته التي الها ليز هد ين محاوية» لما منعه حين هجا الأنصار في قصة 
مشهورة» والمربح : المعطي اثربح للتاجرء بريد أنه يغاتي بشمن الخمرء لا ييالي يمايبذل فيها - 


{۲ 


ویروی : «بسآر» ویقال أیضاً للذي لا یخرج سره ویکتمه «حصور» لانه 


يمنع سره أن يظهر . 

کما قال جریر: 

ولقد تساقطن الوشاة قصادفوا 

حَصراً برك يا ايع فين 
وأصل جميع ذلك واحد. وهو المتع والحيس . 
دة في: «الحکمة2 ۳ 

«والحكمة» قال «الحكمة» الدين التي لا يعرقونه إلا به # يعلهم 

إياها. . 


قال : و «الحكمة» العقل في الدين . وقرا وَمَنْ يُؤْت أَلَحِكَمَة مذ أوْتي 
حيرا كيرا . 


= والوار: الذي تسور الخمر في دماغه فيمربد على إخواته ء والخصر: تشق عن عراشر 
شار بها: واش أعلم۔ 

(۱) راجع دیواته : ۷۸ء ومجاز القرآن :١‏ 4۲ واللسانت (حصي (سقط) والقاط: بمعنى العشرة 
والزلةء مصدر «ساقطة» وقد قال سويد بن ابي کاهل : 

كيف برجوت سقاطي پعدما جل الرأس متيب وصلع 

(۴) الحكمة من اله تعالى - محرقة الأشياء وايجادها على غاية الاحكام والاتقان» ومن الانان 
ممرقة الموجودات . وفعل الخيرات. وقد وردث قي القرآت على ستة وجه : 
الأول: يمعتى النيوة والرسالة (ويعلمه الكتاب والحكمة) . 
الثاني : يمحتى القرآت والتفسير والتأويال واصابة القول فيه «بؤتي الحكمة هن يشاء وهن ؤت 
الحكمة فقد أوتي حيرا كثيرآً) . 
الغالث : بمعتى قهم الدقاتى والققه في الدين «وآتيناء الحكم صياً4 ۔ 
الرايع ‏ يمعتى الوعظ والتذ كير «إفقد آتينا آل إبراهيم الكتاب والحكمة آي المواعظ الحسةة , 
الخحامس : آيات القرآن وآوامرء وتواهيه ادع إتى مسال ر بك بالحكمة والموعظة الحنة ۾ . 
السادس : بمعتى حجة العقل على وفق أحكام الشريعة ولقد آتيتا لقمان الحكمة € . آي قول 
يواقق العقل والشرع ۔ 

(۳) سورة البقرة آية رقم ۲١۹‏ . 


rr 


وقال لعيسى ويلم الاب وَالْحِكْمَةَ َاَورَارّة والإلجيْل ٠‏ . 

وقرآ ابن زيد: «وَاتَلٌ عَلَيْهِم تا الَذِي يياه آيايتا فَانسَلَّحَ مهاي ٠”‏ . 

قال : لم ينتفع بالآيات » حيث لم تكن معها حكمة » قال : «والحكمة» 
شي ء يجعله الله في القلب يتور له به . 


قال أبو جعقر: والصواب من القول عندنا في «الحكمة» أنها العلم 
باحکام الله التي لا يدرك علمها لا بيان الرسول 5ة »> والمحرفة بهاء وما دل 
عليه ذلك من نظاثره . وهو عندي مأخوذ من «الحكم»” الذي بمعنى الفصل 
بين الحق والياطل »› يمنزلة «الجلسة والقعدة» » من الجلوس والقعود. 
يقال منه : إن فلاتاً لحكيم بين الحكمة . 
يعني به : إنه لبين اللاصابة في القول والفعل . 
دقيقة في: دالطل» 


قال أبو جعفر: واختلف القراة في قراءة قوله : «وَأحِل كم ما وَرَاء 
ذلِكُمٌ 4 فقرأ ذلك يعضهم : «وأحَلٌ لكُم» بفتح الألف من أحل بمعتى : كتب 


. ٤۸ سورة آل عمران آية رقم‎ )١( 

(۲) سورة الاعراق آية رقم .Woe‏ 

(۴) الحكم لخة: القضاءء والجمع أحكامء والحاكم : مئقذ الحكم وكذلك الحكم والجمع : 
حكام» وتحكم : جاز قيه حكمه : والاسم ,اللاحكومة والحكومة» وتحكيم الحرورية : قولهم 
لا حكم إلا ناء وحكام الحرب قي الجاهلية : أكشم بن صيفي»ء وحاجب ين زرارةء 
والاقرع بن حابس وغپرهم . 
والحكم وردت في القرآن على وجوه كثيرة . 
الأول حكم الله : اليس الط یاحکم الحاكمين). 
الثاني حكم توح في شغاعة التبيين لوانت احكم الحاكمين) . 
وحکم يوسف الصديق ظآتیتاء حکماً وعلماً4 . 8 
وحکمه بتعیپر الرؤيا (إن الحكم إلا لله أمر الا تعبدوا إلا إياء) . 

, ۲۲ سورة النساء آية رقم‎ )٤( 


f٤ 


الله عليكم» ءوَأحَل لَكُمّ ما وَرَاءَ ذَلِكُّمْ» وقرأه آخرون : «وأحل لخم ما وَراء 
اعتیاراً بقوله : حرمت عَليْكُم أمَهَاَكّمْ)"“ واحل تكم ما وراء ذلكم» . 
قال أبو جعفر: والذي نقول في ذلك أنهما قراءتان معروفقان 
مستقيضتان في قرأة الإإسلام» غير مختلفي المعنى » فباي ذلك قرا القارىء 
فمصيب الحق . 


ب بمصبّح ؛ لحَمَدِ وحيْث نمسي ” 
وقد أنشدني بعضهم سماعاً من العرب ”: 
الحمد لله ممسانا ومصبسحتا بالخير صبُحنا ر بي ومان 0 


وآنشدني آخر غیره : 
الحمد لله ممسانا ومصبحتا 


لأنه من «أصبح» و «آمسى» وكذلك تفعل العرب فيما كان من الفعل 
بناژه على أربعة» تضم ميمه في مثل هذا فتقو ل : دحرجته آدحرجه مدحرجاًء 
قهو مُدَحرج» ثم تجمل ما جاء على «أفعل» «يفعل» على ذلك لان «يُمَعل من 
يُدخل». وان کان على آربعةء فإن أصله أن, يكوت على «يؤفعل» يۋدخل » 
ويؤخرج › فهو نظیر « یدحرج ,“. 


. ۲۴۳ سورة التساء آية رقم‎ )١( 

(۲) راجح معاني القرآت للفراء ۲٠٤ :١‏ واللسان (صبح). 

(۴) هو أمية ين أبي الصلت . 

)٤(‏ راجع ديواته : ٦۲‏ ومماتي القرآن للقراء .۳۹1٠:١‏ والحزانة ٠۲١ :١‏ واللسان (مس) وهو 
فاتحة هذه القصدة . 

(ه) راجع : معاي القرآن تلفراء ۱: ۰۲۹۴۳ .۲۹٤‏ 


rte 


داقياقة في: «الحمد أله بب العالمين» 
«الحمد لِلّه رب العالمين». وكأنه قال : قولوا هذاء وهذا. 
قإن قال : وأين قوله : «قولوا» فيكو ت تأويل ذلك ما ادعیت؟ . 
قيل : قد دللتا فيما مضى أن العرب من شأتها إذا عرفت مكان الكلمة 
وئم تشكك أن سامعها يعرف بما أظهرت من منطقهاء ما حذفت - حذف ما 
كفي منه الظاهر من منطقهاء ولا سيما إن كانت تلك الكلمة التي حذفت قولاًء 
آو تأويل قول . 
كما قال الشاعر: 
وأعلم أتني ساکون رما إذا سار التواعج”“ لا يسير“ 
فقال السائلوت لمن حفرتم فقالالمخيرون لهم : وزير“ 
قال أبو جعفر: يريد بذلك. فقال المخبرون لهم : الميت وزير فأاسقط 
الميت إذ كان قد أتى من الكلام يما دل على ذلك وكذلك قول الآخر: 


ورأيت زوجك في الوغى مقلداً سيقفاورمحاً. 


)١(‏ الرمس : القير المسوى عليه التراب يقوك: أصبح قرا يزار أو.يتاح عليه ورواء الجاحظ: 
سماصیر میتاً وهي لا شي« . 

(۲) التواعج جمع تاعجة: وهي الاإبل السرا : نحجت قي سيرها : ي سارت في کل وجه من 
نشاطها . وقي البيان ومعاني الفراء « التواجم» ولیست بشي . 

(۴) تسبهما ليع يئي عامر» وكذلك قي معاني القرآن للفراء ٠۷١ :١‏ - وهما في البيات والتبيين 
۳ 4 منسوبات للوزبري » وقيهما اختلاف قي الرواية . 

. في رواية الجاحظ «فقال السائلوت : من المسجي» وفي المعاتي «السائروت»‎ )٤( 

(۵) هذا البیت : ذکره آبن جرير عند تفسير قوله قعاتی : خت اله على قلوبهم وعلى سمعهم وعلی 
أبصارهم غشاوة) البقرة آية ۷ء وعند قوله تعالى : «ورسولاً الى يني إسرائيل آنى قد جتتكم 
ية من ربكم € آل عمرات آية رقم ٤۹‏ ۔ 
وعند قوله تعالى : «وبقول التين آمنوا هؤلاء الذين أقسموا يالك جهد أيمانهم إتهم لمعكم 
حيطت أعمالهم 4 . المائدة آية رقم ٤۴‏ . 


£“ 


وقد علم أن الرمح لا يتقلد به« وانه إتما أراد: وحاملاً رمحاًء ولكن لما 
کان معلوماً معتاه : اكتفي یما قد ظهر من کلامه» عن إظهار ما حذف منه» وقد 
يقولون للمسافر إذا أودعوه «مصاحاً معافی» يحذفوت سرء وأخحرج . إذ كان 
معلوماً معناهء وإن اسقط ذكره . 


حقيقة في؛ «الحنيفية» 
قال آبو جعفر: «الحنف» عتدي هو الاستقامة على دين إبراهيم » 
واتباعه على ملتهء وذلك آن «الحنيفية» لو كانت حج البيت لوجب أن يكون 
الذين كانوا يحجونه في الجاهلية من أهال الشرك كانوا حنفاءء وقد تفي الله أن 
يكون ذلك تحنقا بقوله : «وَلكِن كان حَيْمَا مما وَمَا كَان مِنَ المُشرٍ كين ٠4‏ . 


فكذلك القول قي الختان”"). لآن «الحتيفية» لو كانت هن الختانء 
لوجب أن يکو ن اليهود حنفاء » وقد أخحرجهم اله من ذلك بقوله : وما كان 
َراهيم بهوديا ولا تصرانياً ولكن كان حنيفاً مما 

فقد صح إذاً أن « الحنيفية» ليست الختان وحدهء ولا حج البيت وحده» 
ولکنه هو ما وصفنا من الاستقامة على ملة إبراهيم » واتباعه عليها» والأئتمام 


= وعند قوله تعالی : وهو الذي أئز ل من السماء ماء فاخر جنابه تبات كل شي«( الانعام آية رقم 
.٩‏ وعند قوله تعالى : «دلك بأنهم شاقوا الله ورسوله ومن يشاقق الله ورسوله قان الله شدید 
المقاب4 . الأتغال آية رقم ۱٤‏ . 
وعند سورة يونس آية رقم ١۷ء‏ وسورة الرحمن آبة رقم ۲۲ وهو بیت مستشهد به في کل 
کتاب ۔ 

. ٦۷ سورة آل عمران آية رقم‎ )١( 


EV 


دقيقة في : «الحواريون»“ 

قال تعالی : «فَلَمًا أحَسٌ عِيسى مِنْهُّمٌ الْكُفْرَ قان مَنْ أنصارٍ ى إلى الله قال 
الْحَوّار يون تَحْنْ أتصارٌ الوه" . 

قال آبو جعفر: وأشبه الأقوال التي ذكرنا في معنى «الحواريين» قول من 
قال : سموا ذلك لبياض ثيابهم » ولأنهم كانوا غسالين . وذلك أن الحور عتد 
العرب شدة اليياض. ولذلك سمي الحُوّاري من الطعام: «حواري» لشدة 
بیاضه . 

ومنه قيل للرجل الشديد بياض معلة العينين ٠‏ أحور» وللمرأة حوراء» وقد 
یجوز ان یکوت حواریو عیسی کانوا سّموا بالڌي ذكرناء من تبييضهم الثياب وأتهم 
كانوا قصارين » فعرّفوا بصحبة عيسى » واحتياره إياهم لنفسه اصحاباً وأنصاراً 
فجرى ذلك الاسم لهمء واستعمل حتى صار كل خاصة للرجل من أصحايه 
وأنصارء «حواريه» ولذلك قال النبي ك ٠‏ 


ن تکل تبي حوارياًء وحواري الزبير" . 
يعني : خاصته . 


)١(‏ الحور: قيل ظهور قليال من البياض في العين من بين ائسواد واحورت عه وذلك تهاية 
الحسن من العين ء وقيلل حورت الشيء بيضته ودورته ومته الخبز الحوار . والحوار يوت أنصار 
عيسى ## قيل : كانوا قصارين وقيل : كانوا صيادين » وقال بعض العلماء: إنما سموا 
حوار ین لاتهم کكانو! يطهرو ت نقوس التاس بإفادتهم الدين والعلم المشار إليه بقوله تعالى : 
ظإنما بريد. اله ليڌهب عتكم الرجس آهل الييت ويطهركم تطهير) . 
وقال : إنما كانوا صيادين لاصطيادهم نقوس التاس من الحيرة وقودهم الى الحى قال &% : 
الز بير اين عمتي وحوار ي وقال : لكل بتي حواري وحواري الز بير» فتشبه يهم قي النصرة حيث 
قال : من اتصار ي الى الله قال التحوار يوت نحن أنصار الله» . 

(۲) سورة آل عمران آية رقم ٠۲‏ ۔ 

(۴) الحدهث احرجه الاإمام اليحاري قي القتح ٩‏ ۳۹ ۷: 14ء 4۱۲ ۱۴: ۲۰۴ ۲١١‏ وأخرجه. 
الامام ملم قي صحیحه ۱١‏ : ۱۸۸ ۔ 


4۸A 


وقد تسمي العرب النساء اللواتي مساكتهن القرى والأمصار حوار يات 
وإنما سمين بذلك لعلبة البياض عليهم . ومن ذلك قول أبي جلدة 
ایعکری". 


فقل للحواریات یبکین غیرنا ولا تبكنا إلا الكلابٌ النوايحٌ ”“ 
ويعني بقوله : «قال الحواريون» قال: هؤلاء الذين صنعتهم ما ذکرنا من 
تبيضهم الثياب› «آمنا بالله» صدقتا بالله واشهد آنت يا عيسی بأنتا مسلمون . 


حاقيقة في لدوب 
قال تعالی : ولا أكَلَوَا أَمْوَالَهّمَ إلى أَمَوَالِكُمْ انه كات حُوباً كبي راي“ . 


قال أبو جعقر: و «الهاء» في قوله : «إته» دالة على اسم القعل ٠‏ أعني : 
«الأکل». 


وأما « الحوب» فإنه الإئم » يقال مئه : «حاب الرجل يحوب حوبا وخُوب 


(.۱) هو آٻو جلدة ہن عبد بن مثقل اليشکري من شحراء الدولة الأاموية» كان من أخحص التاس 
بالحجاج ثم فارقه وخرج مع ابن الأشعث» وصار من أشد الناس تحريضاً على الحجاج 
قالما تال اتی الحجاج برأسه ووضع بین یدیه مکٹ ینظر إلیه طویلاً ثم قال : کم من سر أودعته 
هذا الراس قلم بخرج مته حتی اتيت به مقطوعاً. 

(۲) راجع المؤتلف والمختلف للامدي ۷١‏ والأغاني ۳١١ :١١‏ والوحتيات ١۴ء‏ وحماسة ين 
الشجري ١٠ء‏ واللسان (حور ) ويعده. 

بكين إلينا خثية أت تبحيها رماح التصارى واليوف الجوارحج 
بكيين لكيما يمنحعوهسن منهم وتأبى قلوب اأضمرتها الجوائحج 
يقولها تحريضاً وتحضيضاً على قتال آهل الشام ۔ وال اعلم . 

رمم والحوب : المصدر مته وروی طلاق ام ايوب حوب وتسميته ذلك لکوته مزجوراً عنه من 
قولهم حاب حوبا وحوياً وحيابه والاصل فيه حوب لزجر الاإبل » وفلان يتحوب من كذا: أي 
يتالم وقولهم : ألحق الله به الحوبة : أي المسكئة والحاجة وحقيقتها: هي الحاجة التي تحمل 
صاحيها على ارتكاب الإئم . والله أعلم . 

. ۲ سورة التساء آية رقم‎ )٤( 


£۹ 


وحيابة ء ويقال مته : قد تحوب الرجلل من كذاء إذا تأثم مئه ومنه قول أمية 
ابن الآسكر الليثي : 
وإِتٌ مُهاجرَين تحنفاءٌ 
عداتشغنر لقد حطشا وحابا(“ 
ومنه قیل :2 
تزلتا بحوبة من الأرض . 
وبحيبة من الارض ٠‏ إذا نزلوا بموضع سوء منها. 
و ءالکیر» العظيم . 
دقيقة قي: دالحول ٩"١»‏ 
قال تعالی : «وَالوَاِدَات يُرْضْنَ لاعن حون كاين لمن اراد أن 
م الرَضَاَةَي ”. 
وأصل «الحول» من قول القاتل : حال هذا الشيء إذا انتقسل » ومنه 
قيل : تحول فلات من مكان كذا إذا انتقل عته . 


فإ قال لنا قائل : وما معنى ذكر و كاملين» في قوله : «وَالوًالدات يُرْصيعْنَ 


)١(‏ راجم آمالي القالي ۳: ۹ وكتاب المعمرين : ۸ والخزانة ٤٠٠١ :٣‏ وقصته آن أمية كان 
قد أسن » عر قي الجاهلية عمرطويلاً والقاء الاسلام هرماًء ثم جاء زمن عمر بن الخطاب 
رضي الله عنه - قحرج اينه كلاب غازياً وتركه هامة اليوم أو غد فقال أبياتاً منها هذا البيت » 
فلما سممها عمر كتب الى سعد بن أبي وقاص : آن رل كلاب بن آمية بن الآسګر قرحله » وله 
مع عمر في هذه الحادثة قصة جيدة . راجع القالي ٠١١ :١‏ 

(۲) الحول: السنة اعتيارا بانقلابهاء ودورات الشمس قي مطالعها ومحار بها قال القه تعالى : 
طوالوالدات يرضعن آولادهن حولين كاملين) . وقوله عز وجل : لمتاعاً إلى الحول غير 
اخراج 4 . ومنه حالت الستة تحول وحالت الدار تفيرت . وأحال قلان بمكان كتا أقام به 
حولا ء والحول ماله من القوة في أحد هته الفصول الثلائة ومنه غيل : لا حول ولا قوة إلا 
يأل . 

(۴) سورة البقرة آية رقم FY‏ 


Yo. 


أَولادحُنَ حوليْن كَامِلَيّن ٠١‏ بعد قوله : يرضعن حولين » وقي ذكره « الحولين ٠‏ 
مستختى عن ذكر «الكاملين» إذ كان غير مشكل على سامع سمع قوله : 
«والوالدات يرضعن أولادهم حولين » ما يراد به؟ فما الوجه الذي من أجله 
ز ید ذکر « کاملین ۰؟ 

قيل : إن العرب قد تقو ل : أقام فلان يمکان كذا حولين » أو يومين » أو 
شهرین . وإنما أقام به يوماً وبعض آخر» أو شهراً وبعض آخرء أو حولا 
و يعض آعرء ققيل : «حولين كاملين» ليعرف سامعو ذلك أن الذي رید به 
حولات تامانء لا حول وبعض آخحرء وذلك کما قال الله تعالی ذکره : 

ظواذكر وا الله في أيام مَعْدودَات قَمنْ تعجُّل في يمين فلا إِْمَ عليه وَمَنْ 
تأخّر فلا إِتُم عَليّهِي. ومعلوم أن المتعجل إنما يتعجل في يوم وتصف 
ركتلك ذلك في اليوم الثالث من آيام التشرين . 


وآنه ليس منه شي ء تام ولكن العرب تفعل ذلك في الأوقات خاصة 
فتقول : اليوم يومات من لم أره. 

وإنما تعني بذلك يوماً وبعض آخر. وقد توقع الفعلل الذي تفعله في 
لساعة أو اللحظة على العام والزمان واليوم قتقول : زرته عام كذاء وقتل 
فلان فلاتاً زمان صقين» و إتما تفعل ذلك لأنها لا تقصد يذلك الخبر عن عدد 
الأيام والسئين . وإنما تعني بذلك الاإخيار عن الوقت الذي كان فيه المخبر 
عنهء فجاز أن ينطق بالحولين واليومين على ما وصفت قبل لأن معنى الكلام 
في ذلك : فعلته إذ ذاكء وفي ذلك الوقت . 


فكذلك قوله : «وَالْوَالِدَاتُ يُرَضِعْنَ أُوَلاَدَهُنٌ حَوَلَيْن كَامِليْن) لما جاز 


. ۲۴۲ سورة اليقرة آية رقم‎ )١( 
. ٠٠٠٤ سورة اليقرة آية رقم‎ )۲( 


fo\ 


الرضاع في الحولين وليسا بالحولين » وكان الكلام لو أطلق في ذلك بغير تبين 
الحولين بالكمال . 

وقيل : والوالدات يرضعن أولادهن حولين «محتملا أن يکوت معنیا به 
حول وبعض آخرء نفي اللیس عن سامعیه بقوله : «کاملین» أن یکون مراداً به 
حول وبحعض آخر وأبين بقوله : «كاملين» عن وقت تمام حد الرضاع وأنه تمام 
الحولين بانقضائهماء دور انقضاء أحدهما وبحض الآخر. 

قال أبو جعقر: ثم اخحتلف أهل التأويل في الذي دلت عليه هذه الاآية 
من ميلع غاية رضاع المولودين أخو حد لكل مولودء أو هو حد لبعض دون 
بعض؟ 

دقيقة في: «الحين» 

قال أبو جعقر: و «الحين» نقسه : الوقت » غير أنه مجهول القدر» يدل 

على ذلك قول الشاعر" : 
وما مراحك بعد الحلم والدين وقد علاك مشيب حين لا حين” 
أي : وقت للا وقت . 


(۱) هو جریر. 
(۲) دیوانه : ٥۸٦‏ وسیبویه ۱: ۳٥۸‏ ومجاز القرآن لآيي عبيدة ٠۲١۲ :١‏ والخزانة ۲: >۹٤‏ 


وغيرها. مطلح قصيدة في هجاء القرزدق » ورواية الديوان» وسيبويه : 


ما بال جهلك بعد الحلم والدين 
وبعله : 
للضانيات وصانل لت قاطعه على مواعد من خلف وتلوین 
إني لأرهب تصديق الوشساة بنا او ان قول غوی لنسوى: بيتي 


و‌ «المراج» (پڪسر الميم): المرج والاأحتيال والتبختر. وذلك٠من‏ جنون الشباب واعتداده 
بتفسه » وكأن رواية الديوات هي الجودي . وأنشده سيويه شاهداً على إلخغاء «لاء وإضافة 
«حين» الأولى إلى «حين» الثاتية ء قال »> فإتما هو حين حين ‏ و «لا» بمتزلة «ماء إذا العيت . 
وهذا الذي ذكر أبو جعقر هو قول أي عبيدة قي مجاز القرآن ۱: ۲۱۲ وجاء ٻالييت كما رواء 
هتاء و إن كان قي مطبوعة محاز القرآت : « وما مز احاك » بالزاي . وهو حطا مطيمي فيما اظن . 


Yor 


دقيقة في: «خاقنة» 


قال أبو جعقر: وقال بعض القائلين : معنى ذلك : ولا تزال تطلع على 
حائن منهم . قال : والعرب تزيد «الهاء» في آخحر المذكر كقولهم : «هو راوية 
للشعره» و «رجل علامة» وآنشد: 


حدثت نفسك بالوفاء» ولم تكن للغدر عحائنة مغَإ الاصيع”“؛ 
ققال : و«خحائنةه» وهو يخاطب رجلا , 


ء٠۹۰١ ومجاز القرآت لأبي عبيدة 1 ۸١٠1ء وإصلاح المنطق:‎ ۲١١ 5١ الكامال للمبرد‎ )١( 
واللسان (صيع ) (غلل ) (خحون). وهتاآ من شعرله عير . وذلك أن هذ! الشاعر لما ورد اليمامة‎ 
کان معه آخ له جميلء قزل جاراً لحمير بن سلمى فقال قرين أخو عمير للكلابي : «لا ترون‎ 
آبياتنا باحيك حدذاء» مخافة جماله » قرآء قرین بین أبیاتهم یعد» واخوه عمیر غائب» فقتله . قجاء‎ 
: الكلابي قبر سلمى (آبي عمیر» وقرپن) فاستجار په وقال‎ 


وإذا استجرت من الئيمامة فامتجر زيد بسن بربوع وآل مجمع 
وآتیت لیما فصتت بدره وأاخحو الزماتة عاقت يالامتع 
أقضرين إ[إنك لو رأيت غوارسي يعمايتين إلى جواتب ضلفع 
حدتت تقك casein Tadd #e deeded ensses‏ 


قلجاً قرين إلى وجوه بتي حنيفة (وهم زيد بن يربوع » وآل مجمع)» قحملوا إلى الكلابي 
ديات مضاعفة » قابى أن يقبلها. فلما قدم عمير فقالت له أمه : «لا تقتال الحاك» وسق إلى 
الكلابي جميع ماله» » فأبى الكلابي أن يقبل . قاخذ عمير أخحاه قريناً فقتله » وقال : 

قتلنا أحانا للوقاء بجارنا وکان ابونا قد تجیر مقاب 


Yor 


قال أبو جعقر: والصواب من التاويل في ذلك ٠‏ القول الذي ر ويناه عن 
أهلل التأويل» لآن الله عنى بهذه الآيةء القوم من يهود بني التضيرء الذين هموا 
بقتل رسو ل الله ك ) وأصحابه ء إذ آتاهيم رسول الله (#% ) يستعينهم قي دية 
العامريين » فاطلعه الله عز ذکره على ما قد هموا به ا ثم قال جل ثتاؤه بعد 
تعريفه أخبار أوائلهمء وإعلامه منهج أسلاقهم » وآن آخحرهم على متهاح 
آولهم في الغدر والخيانة » لثاد يكبر فعلهم ذلك على تبي الله #9 ) ققان جل 
ثناۋە: «ولا تزال تطلع من اليهود على ححيانة وغدرء ونقض عهد» ولم يرد أنه 
لا يزال يطلع على رجل متهم خائن . وذلك أن الخير إبتدىء به عن جماعتهم 
فقيل : 
يا أبُهَا الُذِينَ اموأ كر وآ يِعْمَةَ الله عَلَيَكُّمَ د َم قَوْمّ أن يَبْنَطْوَاً يكم 
يديهم چ . 
ثم قيل : ولا قران قَطِْعٌ عَلّى اة نّم . فإذا كان الإبحداء عن 
الجماعة . فالختم بائجماعة آولى . 
داقيغة غي: خبر «يتوقون» 
قال تعالی : «والَدِينَ يوقوت مِنكُمَ وَيَذَرّو ت أ وَاجا يربص بانشُيهنْ 
أرَيَعَةَ عه وَعَشرآًي”. 
= وقالت آم عمیر العمپر: 
تمد مسافرة لإ عقر ها ومن يقللى أخحاء ققد ألاما 
وقوله : « خو الزمانة» هي العاهة » بريد ضعفه عن درك ثأرء. و «عمايتانء و «ضلقع» مواضع 
من بلاد هذا الكلابي . وقوله : «مخلل الاصيح ٠‏ كناية عن الخيانة والسرقة , «أغل يخل» 2 ان 
الأمانة حلسة. ويقول بعضهم : «مضل الإصبع»» منصوب على النداء . 
)١(‏ سورة المائدة آية رقم ١١‏ وتكملة الأية إفكف أيديهم عتكم والقوا الله وعلى اه قليتوكل 
المۋمنون) . 
(۲) سورة الماندة آية رقم ٠۴‏ وتكملة الآية ظإلا قليلاً منهم فاعقف عتهم واصفح إت الله بحب 


المحسنين# . 
(۳) سور البقرة اة رقم ١۴٣‏ 


rot 


فزت قال قائل : «فاين الخير عن» «الَذرِين يسَوفُوّنَه؟ 
قیل : متروك؛ لأنه لم يقصد قصد الخبر عنهم » و إتما قصد قصد الخبر 
عن الواجب على المعتدات من العدة» قي وفاة أزواجهن › قصرق الخير عن 
الذين ابتداً بذكرهم من الأموات ٠‏ إلى الخبر عن أزواجهم والواجب عليهن 
من العدة إذ كان معروفاً مفهوماً معتى ما أر يد بالكلام وهو نظير قول القائل قي 
الكلام : بعض جيتك متخرقة» في ترك النخبر عما ابتدىء به الكلام إلى الخبر 
عن بعض اسبابه» وكذلك الأز واج اللواتي عليهن التربص ؛ لما كان إنما 
الزمهن التريص بأسباب أزواجهن» صرف الکلام عن خير ابتدى»ء بذكره»» إلى 
الخبر عمن قصد قصد الخير عته۔ 
كما قال الشاعر” : 
لعلى إن مالت بي الريح ميلة على ابن أبي ذِيان آن يتندما 
فقال : لعليء ثم قال : أن يتندما؛ لأن معتى الكلام لعل ابن أبي ذبان 
آن يتندم» إت مالت بي الريح ميلة عليه » قرجع بالخبر إلى الي أراد به وإن كان 
قد ابتدأً بذكر غيره ومته قول الشاعر: 
)١(‏ هو ثابت قطئة العمتكي » واسمه ثابت بن كحب» ذهبت عيئه في الحرب قکان پحشوها بقطته » 
وهو شاعر فارس مين شعراء حراسان في عهد الدولة الأموية قال فيه حاجب القيال : 
لا يصرف التسأاس منه غير قطتته وماآسواها من الأتلاب مجهول 
(۲) راجع تاريخ الطبري ۸: ٠١١‏ ومماني القرآت للفراء ٠٠١ : ١‏ والصاحبي ٠۸١‏ وهو من قصبدة 
له يرثي يها يزيد ين المهلب لما قشل قي سنة ٠١١‏ ه قي حخحروجه على بزيد بن عبد الملك بن 
مروان وهو ابن أي باات» ويو بان كثية أبيه عيد الملك بن مروان لاتهم زعموا آنه کان آبخر قإذادتت 
االذباات من فيه ماتت لشدة بخره . وقبل هذا البيث : 
أرقت ولم تأرق معي أم خحالد وقد أرقت عاي حرلا مجرما 
على هالك هد المشيرة فقده ده المشسايا قاستجاب وسلما 
علسى ملك يا صاح بالعقر جتيت كتاته واسشورد المسوت معلما 
صب ولم آشهد وتو كنت شاهداً تسليت أن لم يجمع الحي ماتما 
وقي غير الايام با هنسد فاعلمي لطالب وتر تظره ان تلوما 
قعلی ان مالت eee EET ge SER a‏ 


الم تعلموا أن ابن قيس وقتله بخیر دم دار المڌلة حلت 

فلغي « ابن قیس» وقد ابتدیء بذ کره» وأخبر عن قتله اته ذل . 

وقد زعم بعض آهل العربية أن حبر «الذين يتوفوت» متروك »› وان معتی 
الكلام : والذين يتوفون منكم ويذرون أزواجاً ينبخي لهن أن يتربصن بعد 
موتهم › وزعم أنه لم يذكر موتهم» كما يحذق بعض الكاام» وآن «يتربصن» 
رقع › إذ وقع موقع «يتيغي» و: ينبغي رفع » وقد دللنا على فساد قول من قار 
في رقع «یتربصن» بوقوعه موقع يتخي » قيما مضى فأغتي عن إعادته . 

وقال آخرمنهم : إتمالم يذكر الذين بشيء؛ لأته صار الذين قي خبرهم 
مثل تأويل الجزاءء من يلقك منا تصب خير « الذي يلقاك منا تصيب خيرأً» . 

قال : ولا يجوز هذا إلا على معنى الجزاء. 

قال أبو جعقر: وفي الييتين اللذين ذكرناهما دلالة واضحة على القول 
في ذلك بخلاق ما قالا . 

دقيقة فقي: «الختم "° 


قال أبو جعقر: واصل الختم : الطبع » والحاتم هو الطابع يقال هنه : 
خحمت الكتاب » إذا طبعته . 


.۰ : ١ البيت في معاني القرآن للفراء‎ )١( 

(۲) اتحتم والطيع على وجهين 2 مصدراً ححمت وطبعت» وهو تأثير الشي»ء كتفس الخاتم والطابجم 
والثاني على وجهين : الأثر الحاصل صن الشي»» وتجوز يتك تارة في الاشتياق من الشي ء والمتم مته 
اعتیاراً بما يحصل من المتع بالختم على الكتب والأيوابء تحو قوله تعالى : إختم الله على 


قلوبهم€ وقال المتتبي : 
أروح وقد خحمت على قؤادي فليس يحلها أحد سواها 
وقال الإخر: 
لا يكم آالسر الا كال ذي كرم والر عند كرام الناس مكتوم 
والسر عتدي قي بيت له غلق قد ضاع مفتاحسه واليساب محتوم 


o 


فإن قال لنا قائل : وكيف يختم على القلوب» وإنما الختم طبع على 
الأوعية والظروق والغخلف؟ . 

قيل: فإن قلوب العباد أوعية. لما أدعت من العلوم» وظروف لما جعل 
فيها من المعارف بالأمور. فمعتى الختم عليها وعلى الأسماع - التي بها تدرك 
المسموعات » ومن قبلها يوصل إلى محرفة حقائق الانباء عن المغيبات - نظير 
معنى الختم على ساثر الأوعية والظروف . 

فزن قال : فهال لذلك صقة تصفها لتا فتفهمها؟ أهي مثل الختم الذي 
يحرف لما ظهر للأبصارء أم هي بخلاق ذلك؟ قيل : قد اخحتلف آهل التآويل 
قي صفة ذلك . 

ء دقيقة في: «الخساوء 

قال أبو جعقر: وآصل «الخسار». الخبنء يقال منه : وخحسر الرجل قي 

الييع»ء إذا غين » كما قال الأعشى : 
لا يأخحذ الرشوة في حكمه ولا يبالي خحسر الخاسر“ 


)١(‏ الخسر والخسرات اتتقاص رأس المال وينب ذلك إلى الانسات فيقال خسر قلان» وإلى 
الفمال فيال : خسرت تجارته قال تعالى : تلك إدأ كرة خحاسرة) و يستعملل ذلك في المقجنيات 
الخارجة كالمال والجاء قي الدنيا وهو الاكثر» وقي ٬المقتنيات‏ النفسية كالصحة واقسلامة قال 
المبرد: وإذا جاء (اة) مح المستقبل كان معئاء ماضياً كقوله تعالى : (وإد يمكر يك)ء وإذا 
جاء (إذا) مع الماضي كات مناه مستقبلاً كقوله تعالى : «فإذا جاءت الطامة الكبرى) وقوله 
تعالى : ظ(إذا جاء نصر الل والفتح € وال آعلم ۔ 

(۲) ديوانه : ٠٠٠‏ ومجاز القرآن لأبي عبيدة :١‏ ۱۸۷. وهكتا جاء في المخطوطة والمطيوعة 
«خحسر الخاسر» ورواية ديوانه وغيره : «عَيّنَ الخاسسر» بتحريك الباء بالفتح . وائذي نص عليه 
أصحاب اللخة أن القين (يفتح وسكوت) في البيع » وات «الغين» (يغتحتين) قي الرايء وهو 
ضعفه ‏ قكان ما جاء في روآية ديوات الاعشى » تصرورة» حركت الباء وهي ساكنة إلى القثح . 
وأما ر واية أبي جعقر» فهي على الصواب يقال: حرا (بقتح فضسكون) ورا 
(ېفتخین) . 
وهذا اليت من قصيدته في هجاء علقمة بن عاائثة ومدح عامر ابن الطقيل . 


A= E YoY 


دقيقة في «خضراً» 


قال أبو جعفر: (خضيراً4. رطياً من الزرع . 

و «الخضرء هو « الأ حضر» كقول العرب : «أرنيها نمرة» أركهامَطرة» . 

يقال: «خَضرت الأرض خحضراًء وخحضارة». و «الخضر» رطب 
البقول. 

ويقال: «نخلة خحضيرة» » إذا كانت ترمي بيسرها أخحضر قيل آن ينتضج » 
وقد أخبُضر الرجل و واغتُضير» إذا مات شاباً مصححاً . 


ويعال : «هو لك خحضراً مضراً» » اي هنيئاً مريئاً . 

قوله : (تخرج منه حباً مترااً . 

قول : نخرج من الخضر حباء يعتي ما في السنبل » سنبل الحنطة 
والشعير والأرز» وما أشبه ذلك من الستابل التي حبها يركب بعضه بعضاً . 


دقيقة في. «الخطاء<“ 
قال تعالى : ربا لا توَاذتآً إن تسيا أو أخطأتاي”. 


ت حکمتموني فقضسی بیتکم أبلج شل القمر الباهر 

. ۹٩ سورة الانعمام آية رقم‎ )١( 

(۲) الخطا: العدول عن الجهة وذلك أضرب. أحدها: أن يريد غير ما تحسن إرادته فيغعله وهذا 
هو الخطا التام الماخوذ به الانسان يقال : حطلىء يخطا خحطاًء» وحطاة قال تعالى : إت قلهم 
کان خطتا کبیر4. 
والثائي : أت يريد ما يحسن قعله » ولكن يقع مته حلاف ما بريد فيقال أحطأ إتحطاء فهو مخطىء وهذا 
قد أصاب قي الارادة واحطاً قي الفعال وهذا المعتى يقوله عليه السلام : رفع عن أمتي الخطا 
والنسيان» والشالث: الت يريد ما لا يحسن فعله» ويتفق مته حلاقه قهذا مخطى» قي الارادة ومصيب 
في الفعل» فهو مذموم بقصده. وغير محمود على فعلهء وها المعنى حو التي اراده في قوله: 

أردت مساءتي قا جرت هسرتي 
وقد بحسن الاتمان من حيث لا يدري 

(۳) سورة البقرة آپة رقم ١۲۸۹ء‏ 

Yo 


قال آبو جعقر : وكذلك ل «الخطأء وجهان : 
أحدهما: من وجه ما تُهي عنه العبد قيأتيه يقصد منه و إرادة قذلك خحطا 
مته وهو به مأخحوذ يقال منه : حَطِیء فلان وأخطا» قيماً أتى من الفعل »› و‌ 
«آثم» إذا أتى ما يأثم قيه وركيه . 
ومنه قول الشاعر”" : 
اناس يحون الأمير إذاهم 
خحطشوا الصواب ولا يلام المرشد“ 


يعتي : أخطاوا الصواب» وهذا الوجه الذي يرغب العيد إلى ربه في 
صفح ما كان منه من إثم عنهء إلا ما كان من ذلك كفرا. 

والآحر منهما: ما کان منه على وجه الجهل به والظن منه يأن له فعله 
كالذي ياكل في شهر رمضان ليلاً وهو يحسب أن الفجر لم يطلع » أو يؤخرّ 
صلاة في يوم غيم وهو ينتظر بتأخيره إياها دخول وقتهاء فيخرج وقتها وهو 
يرى أت وقتها لم يدخل . قإن ذلك من الخطا الموضوع عن العبد الذي وضع 
الله عز وجل عن عباده الاإثم فيه . فلا وجه لمسألة العبد ر به أن لا يؤاخحذه به . 

وقد زعم قوم أن مسألة العبد ربه أت لا يؤاخذه بما نسي أو أخحطأاء إنما 
هو قعل منه لما أمره به ريه تيارك وتعالى » أو لما ندبه» إليه من التذلل له 
والخضوع بالمسألة فأما على وجه مسألته الصفح فلا وجه له عندهم . 


. ٣۴١ عو عبيد بن الأبرص الاسدي » وفي حماسة البحتري‎ )١( 

(۲) راجع ديواته ٠٠٤‏ وحماسة البحتري ۲۴١‏ واللسات (أمر) ولحاه يلحا : لاهه وقرعه » والأهير: 
صاحب الأمر فيهم يأمرهم قيطيعونه والمرشد (اسم مقعول بغتح الشين) من هدا الله الى 
الصواب وهو شبيه بقول القطامي : 

والناس من يلق سرا قائلون ئه 
سا يشتهي ولام الىخطىء الهَيلٌ 


f۹ 


دقياقة في أن؛ «الخطب لواحد والمقصود جماعة غيره» 

قول جل ثناؤه : ألم غلم“ إنما معناه: أما علمت . وهو حرف جحد 
أدخحل عليه حرف استفهامء وحروف الاستفهام إنما تدحل في الكلامء إما 
بمعنى الاستثبات وإما بمعتى التفي . 

فأما بمعتى الإثبات : فتڌلك غيز معروف في كلام العرب» ولا سيما إذا 
دخحلت على حروف الجحد. ولكن ذلك عندي وإن كان ظهر ظهور الخطاب للتبي ك 
فإنما هو معني به أصحابه الذين قال لهم الله جل ثناؤه : لا تقَْلوارَاعِناوَقُولوا انظْرْتا 
وَاسمَمُوا ۰ والذي يدل على أن ذلك كذلك . قوله جل ثناؤه : وَمَالَُّمَ مِنْ دون الله 
مِنْ ولي وَل تَصِيّر 4“ فعاد بالخطاب في إخر الآية إلى جميعهم . 

وقد ابتدا اولها بخطاب النبي َة بقوله : «ألم تَعَلَّمٌ أن الله له ملك 
اللّموات والأرض » لأن المراد بذلك الذين وصقت أمرهم من أصحايه 
وذلك من كلام العرب مستفيض بينهم فصيح : أن يخرج المتكلم كلامه على 
وجه الخطاب مته ليعض الناس» وهو قاصد به غيره» وعلى وجه الخطاب 
لواحد وهو يقصد به جماعة غيرهء أو جماعة والمخاطب به أحدهم وعلى وجه 
الخطاب للجماعة ء والمقصود به أحدهم . من ذلك قول الله جل ثناؤه : 


يا آيُها الي اى الله ولا تُطع الْكَافرِيْنَ وَالمَُافقيْنَ 4“ 
ثم قال : «واتبع ما وى إِليك مِنْ ربك ِن الله كان بما تَغّْملو ن َير ا(“ 


قرجح إلى خحطاب الجماعةء وقد ابتداأ الكلام بخطاب التي َة . 


1١۷ سورة البقرة آية رقم‎ )١( 
. ٠١١ سورة البقرة آية رقم‎ )۲( 
.٠١۷ سورة البقرة آية رقم‎ )۳( 
.۲ ء١ سورة الأحزاب آية رقم‎ )٠ 4( 


۰ 


ونظير ذلك قول الكميست بن زيد؛ في مدح رسول الله ية : 


إلى السراج المتير احمدے لا يعدلني رغبة ولا رهب“ 
عنه إلى غيره ولو رفع النا س إلى العيون وارتقبوا”“ 


وقيل: افرطت» بل قصدت ولو عفني القائلون أو ثليوا“ 
لج بتفضيلك اللسان» ولو أكثر فيك الفّجاج واللّجّبًاء» 


أنت المصفي المحض المهذ بٌفي التّسبة إن نص قومك السب“ 


قاحرج كلامه على وجه الخطاب للنبي ك وهو قاصد بذلك أهل بيته» قكتي 
عن وصقهم ومدحهم بذ كر النبي َة » وعن بني آمية ء بالقائلين المعتفين » لأنه 
معلوم أنه لا آحد يوصف بتعنيف مادح التي # وتفضيله » ولا بإكثار الضّجاج 
واللجب في إطناب القيل بفضله . 


وکما قال جمیل بن معمر: 


(1) هو الكميت ين زيد بن تيس الأسدي »بو المستهل : شاعر الهاشميين من أهلل الكوقة د اشتهر 
قي العصر الأموي وكان عالماً باداب العرب ٠‏ ولغاتهاء وأخبارهاء وأنابهاء ثقة فقي علمه » متحازاً 
لبتي هاشم » كثير المدح لهم متعصباً للمضرية على القحطاتية » وهو من أصحاب الملحمات. 
آشهر شحره «الهاشميات » ترجمت الى الالماتية توفي عام ٠۲١‏ ه. راجع شرح شواهد المغتي 
۳ والاغاتي ٠٠۸ :٠١‏ والشعر والشمراء ١١۲‏ . 

(۲) راج الهاشميات : ۴4 والحيوان للجاحظه: .١۷١- ۱۷١‏ 

(۴) عنه إلى غپره متعلق بقوله «لا يحداني» في ابیت قبله 

)٤(‏ أفرطت آي جاوزت الحدء وقصدت . من القصد: وهو العدل بين الافراط والتقصيرء 
والتلب : اقغيب والم. 

(ه) قوله «فيك» آي بسببك ومن أجلك . والضجاج : مصائر ضاجه يضاجه (بتشديد ألجيم) مضاجة 
وضجاجاً: وهو المشاغبة مع الصياح والضجيج . واللجب : ارتفاع الاصوات واختلاعفها طلا 

)٦(‏ هتب الشيء : تقاه وخلصه وطهره من كل ما يعيه وقوله : المهذب في النسبة» آي المهذب 
النسبة وادحل قي «للتوكيد» بمعنى الزيادة ونص ألشيء: رفمه واظهره واباته : يعتي أبات 
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ألا إن جيراني العشية رائح دعتهم دواع من هوى ومتادح ٠"‏ 
فقال : ألا إن جيراني العشية ء فابتدأً الخبر عن جماعة جيرانه ثم قال : 
راح » لأت قصده - في ايتدائه ما ايتدأ به من كلامه - الخبر عن واحد منهم دون 
وكما قال جميل أيضاً في كلمته الأخریى : 
خلیلیٌ فیما عشتما هل رایتما قتیلاً یکی من حب قاتله قيلي“ 
وهو یرید : قاتلته » لأنه إتما يصق أامرأة» فكتى باسم الرجل عنهاء وهو 
يعنيهاء فكذلك قوله : ألم تعلم أن الله على کل شيء قدر)› ألم تعلم آن اه 
له ملك السموات والأرض» . 
وإن كان ظاهر الكلام على وجه الخطاب للنبي # » فإنه مقصود به 
قصد أصحابه وذلك بين بدلالة قوله : 
- و ` کون الله 5 تت ا دو ن ا غ + a Atos‏ 
وما لكم من دون الله من ولي ولا تصير ام تر يدون أن تسالوا رسولكم 


n مج‎ 


كَمّا سَيْلَ مُوْسى من قَبْلّي”' الآيات الثلاث بعدها على أن ذلك كذلك . 
دقيقة فعي: «الخطبة» 
قال تعالی : ولا جاح عَلَيْكُم فيمًا عَرّضتُم به من حِطبَة الَْسَاء أو اقم 
في أنفيكُم4 0 . 
)١(‏ فلتادح: الاد الواسعة البعيدة كأنهما جمع متدوحة» حققت ياوه وقال تميم بن أي مقبل 2 


وإني إذا ملت ركايي مناخها ركبت ولم تعمجز علي المئادح 
ور ما حسن آن يقال إته جمح لا واحد له من لقظه » والواحد من ذلك تدح وجمعه أنداح وهو ها اتسع 


من الأرض ‏ 

(۲۴) راجع كتاب الامالي ۲: ۷٤‏ والاغاتي ٠٤١ :۷ ء1۱١۷ :١‏ وهي من قصيدة من جيد شحر 
جميل . - 

(۴) سورة البقرة أية رقم ۷١٠٠ء )٤( . ٠١۸‏ سورة البقرة أية رقم ٠۴١‏ . 


۲ 


قال أبو جعفر: واحتلف أهل الحربية في معتى «الخطبة» ققال بعحصضهم : 
« الخطبة» الذكرء و« الخطية» التشهد وكأن قائل هذا القول تأو ل الكلام: ولا 
جتاح عليكم فيما عرضتم به من ذكر النساء عندهن . 


on 


وقد زعم صاحب هذا القول آنه قال : (لا تَواعِدُوْهُنٌ سر لأنه لما 
قال : وللا جتاح علیکم؛ كانه قال : «اذکروهن ولکن لا تواعدوهن ضرا 


وقال آخرون متهم : خطبه خحطبة وخطباً . 
قال : وقول الله تعالی ذكره: قال فما حَطْبّكٌ يا سَامِر )يقال : إته 
من هذا. 


قال : وأما «الخطبة» فهو المخطوب به» من قولهم : خحطب”؛ على 
المتبر واتحتطب . 


قال آبو جعقر: »والخطبة عندي هي «الفعلة» من قول القائل : حطيت 
فلانة » ك «الجلسة» من قوله : «جلس» أو و«القعدة» من قوله : «قعده. 


ومعتى قولهم : خحطب قلان فلانة : سألها خحطبه إليها في تفسهاء وذلك 
حاجته » من قولهم » ما حطيك؟ بمعنى : ما حاجتك؟ وما أمرك؟ . 


. ٠١ سورة طه آية رقم‎ )١( 

(۲) الخطب والمخاطية واكتخاطب المراجعة قي الكلام» ومته الخُطبة والخطبة لكن الخطية 
تختص بالموعظة والخطبة بطلب المراة قال تعالى : ولا جئاح عليكم قيما عرضتم يه من 
جطية الناء ¢ واصل الخطة : الحالة التي عليها الاتساان إذ١‏ حطب تحو الجلسة » والقعدة ء 
ويقاال من الخطية اعقب وخحطيب. ومن الخطبة حاطب لا عير » والفعل متهما حطب. والخطب 
هو الأمر العظيم التي يكثر قيه التخاطب قال تعالى : إفماخطيك ياسامري هوقال ايضاً: «فما 
حطكم أيها المرسلوت) . 
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دافياقة قي: «الخطف ١‏ 
قال ابو جعقر: «والخطق » السلب»› ومنه الخير الذي روي عن التي 
کد آنه نهي عن الخطفة يعني بها النهبة". 
ومنه قيل للخُطاف الذي يُخرج به الدلو من اليغر حطّاف» لاختطاقه 
واستلابه ما علق به . 
ومنه قول نابغة يني ذبيان : 


خحطاطيقف حجن في حجال متينة تمد بها أيد إليك نوازخ”“ 


)١(‏ خحطق الشيء كعلم» وضرب لخة قليلة أو رديئة : استلبه بسرعة > والخاطف : الذقب» 
وخحاعلق فله : طائر إذ١‏ رأى ظله قي الماء آل ليخطقه وقوله تعالى : إلا من حطف 
الخطفة . وصف للشياطين المسترقة للىمم4› وقوله : (وخطف التاس من حولهم) . اې 
يقتلون ويسلبوت. والخطاق للطاثر الذي كان يخطف شيقاً في طيرانه . والخيّطف : سرعة 
اتجذاب السير. 

(۲) الذي ذكره ابن الأثير في النهاية أن الخطفة : ما الحتطف الداثب من اعضاء الشاة وهي حية » 
لات كل ما أبين من حي فهو ميت » وذلك أن التهي عن الحخطفة ان لما قدم رسول الله &# 
المديتة رأى الناس يجيون استمة الاأبلء وألياات الغتم ويأكلونها. قال : والخطفة المرة 
الواحدة من الخطقف. فمى بها العضو المخثطف. وآما النهبة والتهبى » قاسم لما بتهب» وجاء 
ٻڀانها قي حديٹ سئن آي داود ۳: ۸۸ قاصاب الناس غتيمة فانتهبوهاء ققام عبد الرحمن بن 
سمرة خطيباً ققال : سمعت رسول الله هة ينهى عن النهبى» وفي الباب نقسه من صتن أبي داود 
عن رجل من الأنصار قال : حرجنا مع رمول الله ## قي سفر. فاصاب الناس حاجة شديدة 
وجهد وأصابوا عنما فاتتهبوهاء فزت قدورنا لتغلي » إذ جاء رسول الله كه يمشي على قوسه. فأكفا 
قدو رثا بقوسه» ثم جعل يرملل اللحم بالتراب ثم قال : إن النهبة ليست باح من الميتة ٠‏ . 

(۴) البيت قي الديوان ٤١‏ وقبله البيت المشهور. 

فزتك كالليل الذي هو مدركي وإت حلت أن المتتاى عتك واصح 
حطاطیقف : جمع حطاف ۔ وحجن : جمع أحجن ٠‏ وهو المعوج التي قي راسه عقافة . وقال : 
تمد بها ولم يقل : تمدهاء لاته لم پرد مد الحبال ذوات الخطاطيف وإنما اراد اليد التي تمتد 
بها وقيها الخطاطيف . لان اليد هي التي تتبع الشيء حيث ذهب وقوله «إئيك» متعثق بقوله 
«تواز ع» وتوآزع جمع ناز ج وتازعه من قولهم نزع الدلو من اليثر ينرعهاء جذيها وأخرجهاء 

آي ان هته الأيدي تجذب ما تشاء إتيك . وترد عليك والبيت متصل بالتي قبله» وبيان لقوله ‏ 


4£ 


فجعال ضوء البرى وشدة شعاع توره كضوء إقرارهم بالسنتهم بالته 
وبرسوله ك وبما جاء به من عند الله واليوم الآحرء وشعاع نوره» مثلاً. 
دقيقة غي؛ «الخلانف..» 
قال أبو جعفر: و «الخلائف» جمع «حليفة» كما «الوصائف» جمع 
«وصيفة» وهي من قول القائل : «خلف فلان قلاتاً في داره يخلفه خلافة » فهو 
حليفة فيها»ء كما قال الشماخ : 
تصيبهم وتخطثني المنايا وأخلف قي ربوع عن ربوع 
قال أبو جعفر: واخحتلف أهل العربية في ذلك . فقال بعض نحويي 
البصرة : معناه : لأقعدن لهم على صراطك المستقيم › كما يقال : «توجه مكة» 
ي إلى مكة» وکما قال الشاعر: 
مع الحم من جو اقتخاة یصوب 


بمعنى لأظفر بطاثرء فألقي «الباء» وكما قال : «أعَجكفُم أَمْرَ رَبكُمْه” 


= « فتك کالليال ائذي هو مدرکي» اراد تهو يلل اللیل وما یری فيه تتبعه حيث ذهب حطاطيف 
حجن لا مهرب له منها . 

(۱) دیوانه ۵۸ء ومجاز القرآن لأبي عبيدة ١‏ ۹ واللسات (ربع)» من قصيدته التي قالها 
لإمراته عائشة » وکاتت تلومه على طول تعهده ماله » اولها : 

أعاثشسء ما لقومك لا أراهم يقيعون الهجان مع المضيع 

يقول لها : تلوميئني على إصلاح مالي » فمالي رى قومك پقتر ون على اتفسهم » ولا پهلکون 
أموالهم قي الكرم والسخاء؟ ثم يقول لها بعد أبيات : لمال المره يصلحه فيختي مفاقره» اعق 
من القنوع . 
و «القتوع» السؤال . وقوله : «وأخلف في ريوع . .» «الربوع» جمح «ريح» وهو جماعة 
التاس الذين ينزلوت «ر بحا» يسكنوته » يقول = ابقى في قوم بحد قوم . وعتدي أن هذا البيت قلق 
قي قصيدة الشماخ ٠‏ سقط قبله شي ء من شعره . 

(۲) سورة الأعراف. آية ٠١١‏ . 
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بمعتی : اعجلتم عن آمر ربكم . 

وقال بعض تحوبي الكوقة : المعنى - والله أعلم - لأقعدن لهم على 
طريقهم › وقي طريقهم . قال : وإلقاء الصغة من هذا جائزء كما تقول: 
«قعدت لك وجه الطريق» ء و «على وجه الطريق» » لات الطريق صغة في 
المعنى » قاحتمل ما يحتمله «اليوم» و «الليلة» و «العام» إذا قيل : «آتيك 
عدا . و «اتيك في غد» . 

قال آبو جعقر : وهذا القول هو أولى القولين في ذلك عندي يالصواب. 
لأن: «القعود» مقتضٍ مکاناً يقحد فيه . فكما يقال : «قعصدت قي مكاتك» 
يقال : «قعدت على صراطك» . و «في صراطك ». كما قال الشاعر" : 

لدن بهز الكف يعسلل متنه ٠‏ فيه كما عسل الطريق اللعلب*» 


فلا تكاد العرب تقول ذلك في أسماء البلدان لا يكادون يقولون : 
و جلست مكة» » و «قمت بخداد» . 


حقيقة في؛ «خلاف» 

قال ابو جعفر: وقوله : «خحلاف» مصدر من قول القائل : «خحالف قلان 
فلاناً فهو يخالفه خحلافاً»ء فلذلك جاء مصدره على تقدیر «فعال»» کما يقال : 
«فاتله فهو يقاتله قتالاً»ء ولو كان مصدراً من «حَلّقه»» لكانت القراءة: 
«بمقعدهم لف رسول اله» » لأنه مصدر: «خلفه»ء «محلفاًهء لا «لجلاف». 
ولکنه علی ما بینت من أنه مصدر : «خحالفهء فقرىء: «خحلاف رسو ل الهم 


. هو صاعدة بن جؤبة الهذلي‎ )١( 

(۲) ديوان الهذلين 1۹١ :١‏ سيبويه ٠١١ >١١ 5١‏ . والخراتة :١‏ 4۷4 وغبرها كثير من قصيدة 
طويلة > وصف في آخحرها رمحه. وحذا البيت في صفة رمح من الرماح الخطة . ورواية 
الديوان «لت»ء آي تلذ الكف بهزه . و «يعسل»»ء أي يصطرب » وقوله : «قيه»» أي في الهز . 
وقوله : #عسلل الطريق اللعثب»» آي : عسل في الطريق الثعلب واضطربت مشيته. شيه 
اهترز از الرمح قي يد التي بهزء ليضرب يه ياهتزاز الثعقلب في عدوه في الطريق . 


an 


وهي القراءة التي عليها قرأة الأمصار وهي الصواب عندناء وقد تأول ذلك 
بعضهم يمعتی : #بعد رسول الله E‏ واأستشهد على ذلك بقول 
الشاعر*“ : 


عقب الربيع عخلافهمم فكأنما 
بسط الشواطب بينهن حصيرا" 
وذلك قريب لمعنى ما قلناء لأنهم قعدوا بعده على الخلاف له . 


داقيقة قي: «خلف..» 
قال آبو جعفر : يقال هنه : «هو حلفا صيدقٍ» ‏ و ولف سوء»» وأكثر ما 
جاء في المدح بفتح «اللام»» وفي الذم يتسكيتهاء وقد تحرك قي الذم وتسكن 
في المدح . ومن ذلك في تسكينها في المدح قول حسات: 
لتا القدم الأولى إليك وخحلقنا 
لاولنا ي طاعة اله تابع ”“ 


. هو الحارث بن خحالد المخزومي‎ )١( 

(۲) الأغاني ۳: ۴۳١‏ (ردار الكتب) ٠۲۸ :٠١‏ (ساسي)»ء ومجاز القرآن لأبي عيدة ۱ ٠۲٣٤‏ 
واللسات (عقب). (حلقف)» من قصيدة روى بعضها ابو الفرج قي أغاتيه ء يقول في عاثشة 
بنت طلحة تعمريضاًء وتصريحاً ببسرة جار يثها» يقو لر قيله : 

يا ربع رة إن أضر بيك البلى 
قلقد عهدتك آملا معمور؟ 
ورواية أبي القرج «عقب الرذاذ»ء و «الرذاذ» صخار المطر. . وأما «الربيح ٠‏ فهو المطر 
الذي يكرن في الرييع . قال أو الفرج الأصبهاني : «وقوله : عقب الرذاذ» » بقول: جاء الرذاة 
بعدء . ومنه يقال : عقب لفلات غثى بعد ققر. وعقب الرجل باه : إذا قام بعته مقامه ۔ وعواقب 
الأمور» مأخحوذة مثه» واحدتها عاقبة . . . والشواعلب : النساء اللواتي يشطبن لحاء السعقف» 
يعملن مته الحصرء ومنه السيف المشعطب . والشطيبة : الشحية من الشيء. ويقال : يعثتا إلى 
قلات شطيية من خيلتاء أي : قطحة» . قلت : وإنما وصف آثار الغيٽ في الديارء» فشبه أارضها 
بالحصر المتمقة » للطرائق التي تبقى في الرملل بعد المطر. 
(۴) دیوانه : ٤۲٠۲ء‏ وسيرة ابن هشام ۳: ۲۸۳۴ واللسان (حلق)ء وسياتي في التفسیر ٠۹ : ۱١‏ = 


TAY 


وأحسب آته إذا وجه إلى الفسادء مأخوذ من قولهم : «حَلّف اللبن»ء 
إذا حمض من طول تركه في السقاء حتى يقسد» فكات الرجل الفاسد مشبه به » 
وقد يجوز أت يكون من قولهم : «حَلّف قم الصائم»» إذا تغيرت ريحه. وأآما 
في تسكين «اللام» قي الذم فقول لبيد : 

ذهب الذين يعاش في أكتافهم وبقيت في خحلف كجلد الأجرب(° 

وقیل : إن الخلف الذي ذكر الله في هذه الآية نهم خلفوا من قبلهم » هم 
التصارى . 

حقيقة في: دالخلاق» 
وقال بعضهم : «الخلاق» ههنا الحجة . ذكرمن قال ذلك : 


حداا الحسن بن یحی ”' قال : أخبرنا عبد الرزاق قال : أحبرتا ععمر» 


بولاق» من قصيدة بكى فيها سعد ابن معاد » قي يوم بتي قريظة ورجالاً من أصحاب رسول 
الله ك من الشهداء. وقوله : «القدم الأولى»ء يعني سايقة الأتصار قي الإسلام» وروى 
السبرة: «في ملة اله تابع» . 
)١(‏ ديوانه القصيدة: ۸ واللسان (رخلف)» وغيرها كثير, يرثي بها آربدي صاحبه وابین عمه» 
قال : 
قضى الليانة لا أيالك واثهب والحَى باسرتك الكرام العْیب 
ھپ او ا د ا و اچ کے wanen nnannannanunnaenrs en‏ 
پتاكلون معالة وحياتة ويعساب قائلهم وإن لم يشغب 
يا أريد الخير الكريم حدوده خليتي امشي بقرن اعصب 
إن الرزيةء لا رزية لها فقدان كلل أخ كضوء الكوكب 
« المخالة»» الفحش في المداوة والوشاية عن تعاديه ء و «القرت الأعضب»» المكسور» يعني 
آته قد قتر حده يموت آرید. 
(۲) هو الحسن بن يحيى ين الجعد بن تشيط المبدي أبو علي ٠‏ بن أبي اتربيح الجرجاتي . سكن 
بخداد» روى عن عبد الرزاق» ووحب بن جريرء وأبي عاصمء وعبد الصمد بن عبد الوارث 
وشيابة بن سوار وغيرهمء وعئه ابن ماجه»ء وابن ابي الدتياء وابن آي حاتم» وابو على » 
وأبو القاسم اليوي. وجماعة . قال ابن أيي حاتم سمعت مته مح آبي وحو صدوق وذکره ابن حباات = 


۲A 


عن قتادة :وما لَه في الاَخِرَة مِنْ حَلاَق 4“ قال : ليس له قي الآخرة حُجة 
وقال آخترون : «الخلاق» «الدين» . 

ذكرمن قال ذلك : 

حدثنا الحسن بن يح قال : اخيرنا عبد الرزاق قال : أخبرنا معمرء 
قال : قال الحسن : « وما لَه في الآخرَة مِنْ لقي قال : ليس له دين وقال 
آحرون «الخلاق» ها هنا: القوام ذكر من قال ذلك : حدثنا القاسم قال : 
حدثنا الحسين قال : حدثني حجاج قال : قال ابن جر يج : قال ابن عباس وما 


لَه في الجرَة مِن خُلاقي4 . 
قال : قوام 


قال آبو جعقر: وأوئلى هذه الأقوال بالصواب قول من قال : معثنى 
الخلاق في هذا الموضحع النصيب. وذلك أن ذلك معناه في کلام العرب . 


ومنه قول النبي #5 : «ليؤيدن اله هذا الدين يأقوام لا خلاق لهمه”. 


يعني : للا تصيب لهم ولا حظ في الا سلام والدين › ومته قول آمية بن آبي 
الصلت . 


- في التقات وقال ابن المئاوي مات في جمادى الاأولى سنة ۲٠۳‏ ه له ترجمة قي تهذيب التهڌيب 
F4:‏ 

ر١)‏ سورة البقرة آية رقم ٠١۲‏ . 

(۲) الحديث رواء اللاإمام أحمد قي المستد ٠٠: ٠‏ (جلى )من حديث أبي بكرة يلفظ إن اله سيريد 
هتا الدين ياعوام لا الاق لهم» وذكرء الهيشمي في مجمح الزوائد ٠١۲ :٠‏ ثم قال: «رواء 
احمد. والطبراتي ۰ ورجالهسا ثقات وذكره أيضاً بده من حديث اتس » وقال «روله البزار 
والطبراني قي الأوسطء وأحد أسانيد البزار قات الرجال (كتا قي الأ صل) وذكرء السيوطي في 
الجامع الصخير ۱۸۴۸ وتسبه للتسائي » وابن حبات من حديث أتس» ولأاحمد والطبراني من 
حدیث اہی بکره » ونقل شارحه اتمتاوي أن الحافظ الحراقي قال : «إسنادء جيد» وحديث آتس 
رواء أيضاً أيو نعيم في الحلية :٩‏ ۲۹۲ ورواه قبل ذلك ۲: 1۳ من حديث الحسن مرسلاً تم 
اشار إلى حدیث اتس . 


۹ 


يدعون بالويل فيها لا خحلاق لهم إلا سرابيل من قطر واغلال“ 
يعني بلك : لا تصيب لهم ولا حظ إلا السرابيل والأغلال 
دقيقة في قوله؛ «خلوا» 
قد يقال : لماذا «حلوا إلى شياطتهم» ولم يقلل حلوا بشياطيتهم . . ؟ 
والجاري بين التاس في كلامهم «خلوت بفلان» أكثر وأفشى من «خحلوت إلى 
قللآن» . 
قيل : قد اخحتلف في ذلك أهل العلم بلخة العرب» فكان يعض تحويي 
البصرة يقول : 
يقال : «تحلوت إلى فلان» إذا أريد به : خحلوت إليه في حاجة خحاصة . لا 
يحتمل - إذا قيل ذلك - إلا الخلاء إليه في قضاء الحاجة . 
فاما إذا قيل : خحلوت به . احتمل معنيين : 
أحدهما الخلاء به في الحاجةء والآخحر في السخرية به فعلى هذا 
القول : «وَإذا خَلو إلى شيَاطِيّنهم» لا شك أفصح مته لو قيل : وإذا خحلوا 
بشياطينهم لما في قول القائل : إذا خلوا بشياطينهم من التباس المعنى على 
سامعيه » الذي هو منتف عن قوله. . 
«و إذا ححلو إلى شياطينهم » فهذا أحد الأقوال والقول الآخر: فأن توجه 
محنی قوله : 
«وَإذا حَلَو إلى شيَاطيهم» 
وإذا حلوا مح شياطينهم ء إذ كانت حروف الصفات ”“ يعاقب بعضها 


. راجع دیوانه ۷ بيت مفرد. وقوله قيها أظئة يعني النار والقطر: التحاس الاب‎ )١( 
(۲)-حروف الصغات : هي حروف الجر» وسميت حروف الجر لانّها تجر سا يعدها وسميت حروف‎ 


YY. 


بعضاً» كما قال الله مخبراً عن عيسى اين مريم» أنه قال للحواريين : ومر 
أنصَّار ی إلى اللو“ یرید : مع الله وكما توضع «على» في موضع «من» و 
«في» و «عن» و «الياء». 

وكما قال الشاعر“" : 

إذا رضِيَتٌ على بتو قشير لَعمر الله اعجيني رضنًاها“ 

بمعنی : عتي . 

وأما بعض نحوبي أهل الكوفة » فإنه كان يتأول أن ذلك بمعتى «وَإذًا 
لّوا الَذِيْنَ آَمَنُوا فانرا آَمًاء وإذا صرفوا خلاءهم إلى شياطيتهم - فيزعم أن 
الجالب ل «إلى» المعنى الذي دل عليه الكلام: من انصراف» المنافقين عن 
لقاء المؤمنين إلى شياطينهم حخالين بهم لا قوله : «خلوا» وعلى هذا التأويل لا 
يصلح في موضع «إلى» «غيرها» لتغير الكلام بدخول غيرها من الحروق 
مکاتھا ۔ 


وهذا القول عندي أولى بالصواب» لان كل حرف من حروف المعاني 
وجها هو به أولى من غيره»› فلا يصلح تحويل ذلك عته إلى غيره إلا بحجة 


= الصقات : لأنها تحدث في الاسم صفة حادكة ء كقولك «جلست في الدار» دالت على أن الداروعاء 
للجلوس» وقيل سميت بذلك لانها تقع صقات لما قيلها من النكرات. ويسميها الكوفيون أيفاً : 
حروف اللاضافة لأنها تضيف الاسم الى القعل» أي توصله إليه وتربطه به (همع الهوامع ۲ : ۹4( 
وتسمى أيضاً حروف المعاتي . والمعاقية . أت يستعمل أحدهما مكان الآخر يمتل ممتاه . 

. ١١ سورة الصف آية رقم‎ )١( 

(۲) حو القف بن خمير بن سليم العقيطي : شاعر. عده الجمحي في الطبقة العاشرة من 
اللا سللاميين » وكات محاصرا لذي الرمة » له تشبیب بمحبوته «خرقاء» وعاش إلى ما يعد يوم 
«القلج» الذي قحل فيه بز يد أبن الطثرية سنة ٠١١‏ ورثاه» وشحره مجموع قي ديوان صخير توفي 
تحو ۱۴۰ ھ. وراجم حرانة اللادب لليغدادي ٤‏ ۰ والجىحي 64۷۹ء 0۸۳ 04۲ - 
۹ 

(۳) البيت يمدح به حكيم بن المسيب القشيري نوادر أي زيد: ۷١‏ حزتانة الأدب ۲٤۷ :٤‏ . 


¥١ 


يجب التسليم لها و ل« إلى» في كل موضع دحلت من الكلام حكم ء وغير جاثز 
سليها معاتيها في أماكنها . 
دقيقة في؛ «الخمر» 

قال أبو جعفر: و «الحخمر» كل شراب حمر العقل قستره» وغضى عليه . 
وهو من قول القائثل : خحمرت الإناء إذا غطيتهء وخمر الرجل إا دخل في 
الخمرء ويقال :هو في خحمار التاس وغمارهم. يراد به دحل في عرض 
الناسء ويقال للضبع : حامري أم عامر» أي استترى » وما حامر العقل من 
داء وسكرء فخالطه وغمره فهو «حمر» ومن ذلك أيضاً» «خمار المرأة» وذلك 
لأنها تستر به وأسها فتخطيه » ومته يقال : هو يمشي لك الخمر أي مستحتياء 
كما قال العجاج "': 


في لامح العقبان لا يأتي الخُمر 
يوجَّة الأرض ويستاق الشجر”“ 


ويعني بقوله : لا يأتي الخمر: لا يأتي مستخفياً ولا مسارقة ولكن ظاهرا 
برایات وجیوش » و «العقيان» جمع عقاب . وهي الرايات . 


وأما «الميسره فإتها «المفعل» من قول القائل : يسر لي هتا الامر إذا 


)١(‏ هو عبداله بن رؤبة بن لبيد بن صخر السحدي التميمي أبو الشحثاء. العجاج واجز مجيد» هن 
الشعراء» ولد في الجاهلية وقال الشعرء ثم أسلم ء وعاش الى أيام الوليد ن عيد الملك ٠‏ 
قفلج واقعد توفي تحو ٩۰‏ ه وهو أو ل من رقع الرجزء له ديوات شحو راجح شرح شواهد 
المخني ۸ والشمر والشعراء ۲۴۰ . 

(۲) راجع ديواته ٩۷‏ من قصيدة يذ كر فيها فتوح عمر بن عبيد الله بن معمر التيمي ٠‏ وقد ولي 
ائولايات العظيمة » وفتحج الفتوح ' ة» وقاتال الخوارج » ولمعت : خفقت وقوله : يرجه 
الارض يعتي : جيش عمر أي يقشر وجهها من خدة وطثه وكثرته وسرعة سيره يشبهه بالسيل 
يقال : وجه المطر الأرض » قشر وجهها وأثر فيه وقوله : متاق الشجر» يقو : جيشه كاليل 
المتفجر المتداقع يقشر الأارض » ويختلع شجرها ويسوقه . 


YY 


وجب لي . . فهو بير لي سرا ومیراًء والياسر: الواجب. بقداح وجب 
ذلك. أو فتاحة أو غير ذلك . 


ثم قيل للمقامر: ياسر ويسر. 
كما قال الشاعر: 


ب کي بيا 


قب بَعْذما اختلع القَداحا 
وكما قال النايغة : 
أو يَاميرٌ ذب القداح بَوفره 

ايف تاكلة الصديق ملع *» 
يعني : بالياسر: المقامر. 
وقیل للقمار: مسر . 

«دقيقة في: مناقفے «الخمر» 
قال أبو جعفر: وأما قوله : «وَمَنَاخِع لاس ء فإن منافع الخمر كانت 
أثمانها قيل تحريمها وما يصلون إليه بشربها من اللذة. 

كما قال الأعشى في صفتها : 


)١(‏ الخبين ء» والمخيوت: الخاسرء واخئلع (يالبناء للمجهول) آي قمر ماله وخحسره قاختلع منه ٠‏ أي 
انتزع » والممخالع : المقامر» والمخلوع المقمور ماله يقول : إنه بات ليلته حز هنا كاسف 
البال مطرقا اطراق المقامر الذي خسر كلل شي ء. قأحذ يقلب في كقيه قداحه مطرقا متحيرا على ما 
آصابه ونکه . 

(۲) الوفر: المال الكثير الواسح . وأسف : حزين بالغ الحزت على مافاته يقال هو: أسق وآسق 
وأسقان وأسيق. والصديق : واحد وجمع ومخلع : قد قمر مرة بعد مرة قهلك ماله وقي قوله : 
تكله الصديى تثاهبوه ينهم قي الميسر وهم أصدقاؤءء وذلك أشد لحزته لما يرى من 
سرورهم » ولما بؤسفه من ضياع ماله« ویحزنه من لزم صدیقه ۔ 


VY‏ م کوس 


امن اما مضت تفس وكابة 
وذكرى هُمُومّ ما يِب أذَاثها 
عند المشاء طِيباً تفس ولذة 
ومان كير عة تتوائها" 
وکما قال حسان : 
فنشربها فنتركها ملوكاً وأسداً ما ينهنهنا اللقاءً ”© 


وأما مناقع الميسرء فما يصيبون قيه من أتصباء" الجزور وذثك أنهم 
کانوا يياسروت على الجزور. 


وإذا أقلج الرجل متهم صاحبه نحرهء ثم أقسموا أعشاراً على عند 
القداح . 


وفي ذلك يقول أعشى بتي ثعلبة : 
وَجَرّور ايار دعوت إلى ادى | 
وا يعفر تحاف فللالّهات 


2 والأشرية لابن قتية . وبعد هذين البيتين‎ ١ راجع دیوانه‎ )١( 
لعمرك إن الراحج إت كنت غارباً لمختلف آصالها وغداتها‎ 
وقوله : »ما تغب أذاتهاء من قولهم «غب الشيء» أي بعد وتأخر تقول : «ما يعيك لصغي» أي ها‎ 
. يتاخر عثك یوما يلل ياتيك کل یوم تعتی متتاباً‎ 

(۲) راجع ديوانه + والكامل :١‏ ۷4 وغيرهماء وتهنهه عن الشيء. زجره عنه وكفه ومتعه اي د 
نخاف لقاء المدو. 

(۳) الاتصباء جمع تصيب. والمياسرة : المقامرةء» وفلحج سهم المقامر وآفلج فار وأعشار 
الجر ور: اللانصباءء وكانوا يقسمونه عشرة أجزاء۔ 

)٤(‏ راجع دیواته ۲۳. الآيسار جمع يسر وهو الذيي يضرب القداح واللاعب أيضاً وهو المراد 
هنا وروآية الديوان «دعوت لحتفهاء والمقفرة المفازة المقفرة . وتياط المعازة يعد طريقها 
كأنها نيضت - أي وصلت يمفازة آخر ى لا تكاد تنقطع » وهو بی من آبیات اد يتمقح فيها 
الاعشی بنعله بقول : 


4: 


دقيقة في : دالخواء»" 

قال تعالى : أو كَالَدِي مَرَ على قَرْيةٍ وَهِيّ حَاوِيَةّ عَلّىْ عر وشيهًا)'. 

قال أبو جعقر: يعتي تعالى ذكره بقوله : «وهي خاوية» وهي خالية من 
أهلها وسكانها . 

يقال من ذلك : خوت الدار تخوىي خواأهء وخحويا. وقد يقال للقرية : 
حويت والأول أعرب وأقصح . وآما في المرأة إذا كانت نقساءء فإنه يقال : 
خحویت تخوي خوی منقوصاً. 

وقد يقال قيها: خوت توي › كمايقال قي الدارء وكذلك خحوى 
الجوق يخوى خوى شديداًء ولو قيل في الجوف ما قيل في الدارء وفي الدار 
ما قيل في الجوف ء کان صوایاء غير أن الفصيح ما ذكرت . 


وأما العروض : قإتها الأبنية والبيوت. واحدها عرش »› وج د 
«أعرش» وکل بتاء فإنه «عرش» ویقال: عرش فلان دارا يعرش ویعرُش 
عرشاً ه ومنه قول الله تعالی ذکره: 


وما كائوا يشون 7 يعني : ينون ومنه قيل : عريش مكة » يعتي به : 
خیامها وابتیتها. 


» صل الخواء الخلاء يقال حوی يطته من الطعام یخوي حوی وخوی الجوز خوی تشبيهاً به‎ )١( 
» وحوت اتدار تخوي خواء وخوى الثجم وأآخوى إذا لم يكن منه عند سقوطه مطر تشبيهاً بذئك‎ 
. والتخوية : ترك ما بين الشيثين خالياً‎ 

(۲) سورة البقرة آبة رقم ٠۵۹‏ . 

(۴) سورة الأعراف آية رقم ۱۴۷ . 

() في اللات : الحروش بيوت مكة » وفي حديث أبن عمرء آنه کان یقطح التلبية إذا تظر إلى 
عروش مكة . قال ابن الأثير: بيوت مكة لأنها كانت عيداتاً منصب وبظلال عليها وقالوا : وهي 
بیوت آهل الحاجة متهم ۔ 


Vo 


دقيقة في: صرف «الخوف » الى معنى دالعلم» 

قال أبو جعقر: ووجه صرف «الخوف» في هذا الموضح إلى «العلم ‏ 
قي قول هؤلاء نظیر صرف «الظن» إلى «العلم» لتقارب معتييها إذا كانت 
« الظن» شحاً» وكان الخوف مقروناً برجاءء وكاتا جميعاً من فعلل المره بقلبه 
كما قال الشاعر: 

ولا تدقتتي في الفلاة فإنني أحاف إذا ما مت أن لا أذوقها 

معتاه : قانني أعلم . وكما قال اللآخر: 

آتاتي کلام عن نصيب يقوله وما حفت يا سلام أنك عائي 

بمعثى : وما ظتثت . 

وقال جماعة من أهل التأويل : معنى الخوف في هذا الموضح : الخوف 
الذي هو خحلاف الرجاء قالوا: ومعنى ذلك : إذا رأيتم منهن ما تخاقون أن 
يتشزن عليكم » من تظر إلى ما لا ينيغضي لهن أن ينظرن إليهء ويخلف 
ویخرجن > و إستربتم يأمرهن . فعظوهن واهجر وهن > وممن قال ذلك محمد 
ابن کعب . 

وأما قوله : «نشوزهن» فإنه يعتي : استعلاء‌هن على أزواجهن»› 
و ارتفاعهن عن فرشهم بالمعصية منهن › والخلاف عليهم فيما لزمهن طاعتهم 
فيه بخضاً متهن وإعراضاً عنهم . 

وأصل «النشوز» الارتفاع » ومته قيل للمكات المرتقع من الأرض 
«نشزه“ و وتشاز» . 


)١(‏ النشز : بوزت القلس المكان المرتفع من الأرض وجمعه «نشوذ» وكذا النشز بفتحتين وجمعه 
انشاز ويار بالكر كجبل وأاجبال وجيال۔ 
وئشز الرجلل ارتفع في المكان وبابه ضرب وتصر ومنه قرله تعالى : طوإذا قيل انشزوا = 


ل۷ 


« فعظوهن »ء يقو ل : ذكروهن الله » وخحوفوهن وعيده» في رکوبها ما 
حرم اله عليها من معصية ز وجها قيما آوجب عليها طاعته فيه . 


دقيقة في: اقامة ءالخوف» مقام «الظن» 


قال تعالی : ولا يحل َكُمّْ أن تَأخَذَوا مِمًا آتَْمُوهُنٌ شيا إلا أن يَحَاَآ أي 
يقیما حُدود اللوي . 


قال أبو جعفر: والعرب قد تضع « الظَن» موضع «الخوف» والخوق : 
موضع الظن في كلامها لتقارب معتييها"'ء كما قال الشاعر*: 


اتاني کلام عن یب وله 
وما حضفت با سلام أتك عائي ۱“ 
م . 1 ما فد - 


وقرأه آخرون من أهل المدينة والكوفة وإلاً أڻ ياف الا يقَيْمَا حُدُودَ 
الله . 


غأما قار ىء ذلك كذلك من أهل الكوفةء غإنه ذكر عته أته قرأه كذئلك 
فاتشز وا وإنشاز عظام الميت رقعها إلى مواضعها وتركيب بعضها على بعص » ومنه قرى. 


كيف تنشرها» وتشزت المرأة استعحصت على بعلها وأيخضته وبايه دخل وجلس . وتشز يعلها 
عليها ضر بها وجقاها ومته قوله تعالى : طوإن امرآة حافت من بحلها تشوزاي . 


. ٠۲۹ سورة اليقرة آية رقم‎ )١( 

(۲) راجح معاني القرآت للقراء ۱ ۱١١ _ ٠٤١‏ فقيه بيات أوفى . 

(۴) هر أبو الغول الطهوي» وهو شاعر اسلامي كات في الدولة المروانية ‏ 

)٤(‏ البيت قي توادر أبي زید ۰٤٩‏ ومعاتي القرآن للمراء ٠٤١ : ١‏ وتصيب هذا ر ہما كان : نصيب 


الأسود مولى عبد العزیز بن مروان ویقال قیما ر وی آبو ريد في توادره ص : ٤١‏ . 
ولتد ملأت على تصيب جلده بمساءة ان الصديق يعاتب 


. هر الاإمام الكرقي الحبر: حمزة بن حيب الر يات أحد القراء السبعة‎ )٠( 


YY 


اعتباراً هنه يقراءة اين مسعود('؟. وذکر آنه في قراءة ابن مسعود : 


0 


«إلاً اث افوا ألا يمَيْمَا حُدَوَد اللَهِ» 
وقراءة ذلك كتڌلك اعتبار! بقراءة این مسعود التي ذکرت عته حصاأء 
وذلك أن ابن مسعود إن كان قرآه كما ذكر عنه ء» فإنما أعمل الخوف قي « أن 
وحدها وذلكف غير مدفوعة صحته . 
كما قال الشاعر": 


إذا مت فادقني إلى جتب كرمة تروي عظامي بعد موتي عُروقّها" 
ولا تدفتني بالفلاة فإنني أخحاف إذا ما مت أن لا أذوقها؛ 


قأما قارئه إلا أن يخافا بذلك المعنى » فقد أعمل في متروكة تشميته (* 
وقي «أن» قأعمله قي ثلاثة أشياء» المتروك الذي هو اسم مالم يسم فاعلهء وفي 
«أن» التي تنوب عن شيثينء ولا تقول الحرب في كلامها ظَنًا أن يقوما. 


ولكن قراءة ذلك كذئك صحيحة » على غير الوجه الذي قرأه من ذکرا 


)١(‏ الذي ذكر ذلك هو القراء في مماتي القرآن ٠٤١ :١‏ وتكن عبارة القراء تد على آنه ظن ذلك 
واستخرجه لا ان حمزة قرأها كذلك يقيناً غير شاك . ونص الفراء ءوأما ما قال فزته إن كان راد 
اعتبار قراءة عبداله فلم يصيبه وات أعلم» . 

(۲) هو ابو محجن الثققي . 

(۳) دپوانه ۲۳ ومعاني القرات للفراء 1٤١ :.١‏ والخزاتة ۳: ٠٠١‏ وير آي محجن في اضر وججها 
مشهور ۔ 

)٤٠(‏ هذا الييت شاهد للنحاة على تخفيف أن لوقوعها بعد الخوقف بمعنى الملم واليقبن راسسها 
ضمیر شان محذوف أو ضمير متكلم » وجمطة ولا آذوقها» في محل رفع خبرها. 

)١(‏ يعني أن الفعل قد عمل في نائب القاعل. وفي جملة أن المحذوقة من »آذ» راجه معاسي 
القرآت 4)٦ !١‏ _-۷:. 
ويقول الفراء : الخوق في شحر أي محجن بمحتى الظن لتك رقم «أذوقهاء كسا رقعوا 
«وحسبوا» الا تكرن فثنة » وقد روی عنه غ أمرت بالسواك حى خحفت لادردن» - الدرد 
دحاب الاستان. ولفظ الحديتث في الجامع الصغير ءآمرت بالسواك حنى خضت على استاي ٠‏ . 


TYA 


قراءته كذلك . اعتباراً بقراءة عبد الله الذي وصغناء ولكن على أن يكون مراداً 
به إذا قرىء كذلك إلا أن يخافا بإن لا يقيما حدود الله - أو على ان لا يقيما 
حدود الله ء فيكون العامل في «أن» غير «الخوف» ويكون «الخوف» عامل فيما 
لم يسم فاعله » وذلك هو الصواب عندتا من القراءة لدلالة مابعده على صحته 
وهو قوله : «قإن خِمَكّم الا يُقّيمَا حدود الوه فكان بينا أن الأول يمعتى : إلا أن 
تخافوا أن لا يقيما حدود الله» . 
حاقيقة غي أعراب: «خيراً لكم» 

قال ابو جعفر: واختلف أهل العربية في المعنى الذي من أجله تصب 
قوله : «خيراً لكم» فقال بعض نحويي الكوفة : نصب «خيرآ» على الخروج 
مما قيله من الكلامء لأن ما قبله من الكلام قد تم . وذلك قوله: «فآمنوا» 
وقال : قد سمحت العرب تفعل ذلك في كل خبر كان تاماًء ثم إتصل به كلام 
يعد تمامه» على نحو [تصال «خيره يما قبله . فتقول : «لتقومن خيرآً لك» و«لو 
فعلت ذلك خيراً لك»ء و « إتت أله خيراً لك» قال : وأما إذا كان الكلام 
ناقصاًء فلا يكون إلا بالرقع كقولك : «إن تتق اه خير لك 4 و وان مروا 
حير كم . 

وقال آخر متهم : جاء النصب في «خيره ؛ لأن أصل الكلام: فآمنوا هو 
حير لکم . فلما سقط «هو» الذي [هو كتاية ]ومصدرء اتصل الکلام بما قبله . 
والذي قبله معرفة ء و «خير» نكرة» فاتتصب لاإتصاله بالمعرفةء لأن الإضمار 
من الفعل «قم فالقيام حيرلك» و «لا تقم فترك القيام خير لك» فلما سقط 
إتصل بالاو ل . وقال : ألا ترى أتك ترى الكتاية عن الأمر تصلح قيل الخبرء 
قتقو ل للرجل : «إتق الله هو خير لك» ء أي الاإتقاء خير لك . وقال : ليس تصبه 
على إضمار «يكن» لأن ذلك يأتي بقياس يبطل هذا. ألا ترى أنك تقول: 


. e سورة التاء آية رقم‎ )١( 


74 


«إتق الله تكن محسناً»ء ولا يجوز آن تقول : «إتق الته محسناً» وأتت تصمر 
«کات» وللا يصلح أن تقول : «اتصرنا آخانا» وأتت تريد: «تكن آخاناه وزعم 
قائل هذا القو ل أنه لا يجيز ذلك إلا في «افعلل»ء خحاصة قتقول : «إفعلل هذ! خير 
لك» و «لا تفعل هذا خير لك » و «أقضل لك ٠‏ ولا تقول : «صلاحاً كه وزعم 
آنه إتما قيل مع «اقعل» لأن «أقعل» يدل على أن هذا أصلح من ذلك . 

وقال يعض تحوبي البصرة : تصب «خيرآه لأته حين قال لهم : ووآهنوا؛ 
أمرهم بما هو خير لهم » فكأنه قال : إعملوا خيراً لكم » وكذلك : إتنهواً خيراً 
نکم“ 

قال :وهذا إتما يكوت في الأمر والنهي خحاصةء ولا يكون قي الخبرء لا 
تقول : وان اتتهى خيراً لي ٠؟‏ ولكن يرفع على كلامين » لان الأمر والنهي يضمر 
فيهماء فكانك أخرجته من شيء إلى شيء. لأنك حین قلت له «إنتهه كاتك 
قلت له : «اخحرج من ذاء وادخل في آخر»» واستشهد يقول الشاعر عمر بن 
بي ر بيعة : 

قواعديه سرحتي مالك أو الربى بيتهما أسهلا 

كما تقول : «واعديه خيراً لك». قال : وقد سمعت تصب هذا قي 
الخبر» تقول العرب : «آتي البيت خيراً لي وآتركه خير ئي». وهو على ما 
فسرت لك في الأمر والتهي . 

وقال آخر منهم : نصب «خيراً» بفعل مضمر. واكتفى من ذلك المضمر 
بقوله : «لا تقعل هذا» أو «إفعال الخيره وأجازه في غير «افعلله ققال : ١لا‏ 
تقعال ذاك صلاحا لك». 

وقال آخر متهم : نصب «خيراً» على ضمير جواب : «يكن خير لكم ٠‏ . 
وقال : كذلك کل أمر ونهي . 


. 1۷١ سورة التاء آية رقم‎ )١( 


YA 


دقيقة في: « الحأب» 

قال تعالی : «كَدَآب آل فَرْعَوت وَالَدِينَ من لهم كَذَبُواً بايا قَأَخَذَهُمٌ الله 
دنو بهم وَاللَةٌ شَدِيد المقَاب4”٠.‏ 

قال بو جعقر: وأصل «الدأب» من دأبت في الأمر دأبا: إذا أدمنت 
العمل والتعب فيه ء ثم إن العرب تقلت معتاء إلى : الشأن والأمرء والعادة كما 
قال امرؤ القيس ين حجر: 
وإ شغائي رة مهراقة فهل عند رسم دارس من مُعول 
كدأيك من أم الحويرث تيلها وجارتها ام الرباب بمأسل 

يعني بقوله : كدآبك . كشانك وأآمرك وفعلك يقال مته: هذا دأابي 
ودأبك أبداً يعني به : فعلى وفعلك» وامري وأمرك » وشاني وشانك يقال مته : 
دأیت دۋوبا ودايا . 


وحکي عن العرب سماعاً : «دأبت دأبا» . مثقلة محركة الهمزة . 


.١١ سو رة آل عمرات أية رقم‎ )١( 
من معلقته المشهورة.‎ ٠۲١ راجح دیواته‎ )۲( 


۲۸1۱ 


کما قیل : هڌا شعرَ وهر قتحرك ثانية › لأته حرف من الحروقف الستة 
فألحق «الدأب» إذ كان ثانية من الحروف الستة . 

كما قال الشاعر“ : 

E |‏ نعل > تَطرَ |[ لكلب ر يها 


وإث وضِّت بين المجالس شمت ٩۳۰O‏ 


دقيقة خي؛ حخول لاء على الافعال 


قال أبو جعفر: وممن قرأ ذلك كذلك. عامة قرأة أهلل المديئة والكوفة . 
وقالوا: أدخحلت «لاء في قوله : «لا يؤمنون» صلة » كما أدحلت في قوله : 


وما مَنَعَكَ ألا تنجد ” وفي قوله : «وَحَرامٌ على قَرَيَةٍ أَهْلَكََامَآ انهم لا 
يرٴْجعو تې <؛ 


وإنما المعنى : وحرام عليهم أن يرجعواء وما منعاك أن تسجد. 
وقد تاول قوم قرآوا ذلك بفتح «الأالف» من «أنهاء بمعتى : لعلها. 
وذکروا أن ذلك كذلك في قراءة أبي بن كعب . 


)١(‏ الشاعر: هو كثير عزة. 

(۲) راجح دیواته ۳ : ۲۴ والحیوات ۱: ۲۹۹ والیان ۳: ۱۰4 ۱١۲‏ واللسات (تعلل) والشعر 
مما قاله کثیر حین بلغه وفاة عبد المز یز بن مروان بمصر فرئاء فکان مما قال : 
يزوب أوئو الحاجات مته إذا بدا الى طيّب الاتواب غير مومت 
كان اين ليلى حين يبدو فتنجلي سجوف الخباء عن مهيب مشمت 
مقارب خطو لا يفير نعله وصقت الراك عهلة اعت 
إذا طرحت لم تطب الكلب ريحها ٠‏ وإن وضمت في مجلس القصوم شَمّت 
يقول :لا يبس من التعال إلا المديوغ الجلد فذهيت راثحة الجلد منها ‏ يصفه بأته من اهل 
التعمة واليسار ويطب : من اعطلياء: أي دعاه إليه . 

(۴) سووة الأعراق آية رقم ٠١‏ . 

.٠١ سورة الأنيياء. آية رقم‎ )٤( 


YAY 


وقد ذكر عن العرب سماعاً منها: «اذهب إلى السوق أنك تشتري لي 
شيخاء ه بمعثی : لعلك تشتري . 


وقد قل : ٳن قول عدي بن زيد العبادي . 
أعاذل» ما يدريك أن ميتي 


إلى ساعة في اليوم أو قي ضحى الخد ”© 


بمعنى : لعل منيتى . وقد أنشدوا في بيت در يد بن الصمة: 


ذريتي أطوقف في البلاد لأنني 


بمعنى : لعلني . والذي آتشدني أصحابنا عن الفراء: «لعلني اری ما 
ترين» . وقد أنشد أيضاً بيت توبة ين الحمير: 


ری ما ترین » آو بخيلاً مخلدا ^ 


: الان (أتن)» وغيرهما. من قصيدة له حكيمة » بقول قبله‎ ٠١۴ جمهرة أشعار العرب‎ )١( 


وعاذلة 
أعاذل» 
أعاذل» 


أعساذلء 
أعاذل» 


هت 


يليل تلومني 


إت الئوم قي غير كنهه 
إن الجهلل من لذة القت 
أعاذل. ما أدنى الرشاد من الفتى 
من تكتب له النار يلقها 
قد لاقيت ما مزع الفتی 
(۲) هكذا جاء البيت قي المحطوطة والمطيوعة » وهو خحطأا من أي جعفرء أو من القراءء بلا شك 
فزت الشطر االاخير من هذا الشعر» هومن شعر حطائط بن يعقر . وأما قوله د «ذريتي اطوق في البلاد 
لعلتي» فهو كير في أشعارهم» وأما شعر دريد بن الصمة التي لا شاك فيهء فهوهذا: 
ذريتسي اأطوف في اليلاد لعلني 
ولعل أبا جعقر نسي » فكتب ما كتب . وشعر درد هذا مروي في الاصمعیات ص 1۲ ( ص : 
۹4. طبعة المعارق) » من قصيدة قالها بعد مقتال أخيه عبداله » ذكر فيها ما أصاب خضر 
محارب من القتل والاستتصال » بقول قبله : 
فلیت يووا بالمخاضة أخبرت 
ردستاهم بالخیل حتی تمالات 


ذريني أطوف 


فلما غلت في اللوم قلت لها: اقصدي 
على سی من غك المتردد 
وإن اتتايا للرجال بمرصد 
وأبمده منه إذا لى يدد 
كفاحاً»ء من يكنب له القوز يعد 
وطابقست في الحجلين مشي المقيد 


الاقسي بإاثر ثلة من محارب 


قتخبر عنا التضسر» حضسر محارب 
عواقي الضباع والذتاب السواغب 


لعلك يا تيساً نزا قي مريرة معذب ليلى أن تراني أزورها“ 
«لهتك يا تيساًء » ہمعنی : «لأنكه التي في معنى «لعلك» ٠‏ وآنشد بیت 
أبي النجم العجلي : 
قلت لشيبان ادن من لقائه أتانعدي القوم من شوائه 
يمعتى : لعلتا تخدي القوم 
حقيقة في: وجه حخول «ما» في الكلام 
قال تعالى : «فبمًا رَحْمَةٍ من الله لتت لهم وَلّوْ كنت فَظًا عَليظ القَلْب 
لأنفَضوا مِنْ حَولك 4 


قال آبو جعفر: يعني جل ثناؤه بقوله : «فبما رَحْمَةٍ مِنٌ اللّه» قيرحمة من 
الله ء و «ماء صلة . وقد بينت وجه دخولها في الكلام في قوله : طف الله لا 
يتخي أن يرب ملا مَا بَعَوّضة فما فَوَفّها) ٠”‏ والعرب تجعل ما صلة في 
المعرقة والنكرة . 


كما قال : فما تَقضيهم مِيثاقهُم)"'. والمعنى : فبنقضهم ميثاقهم › 
وهذا في المعرفة . وقال في النكرة ٠:‏ «عَمًا قليل ليْصَبِحُنٌ نَادِمِينَ 4“ 
والمعتے : عن قليل وربماج جعلت اسماؤهن قي مذهب صلة » فيرقع ما يعدها 


أحياناً على وجه الصلة » ويخفض على إتياع الصلة ما قبلها . 


٠ يقو ل ذلك لزوج ليلى الاعيلية صاحبته‎ . ۳١۲ :۱ من قصيدة فیما جمعته من شحره وسهویه‎ )١( 
يتوعده لمتعه من زبارتهاء وتمذیها في ميه ويجعله کالتیس پنزو في حبله . وقوله : «فې‎ 
. مريرة» » «المريرة» : الجبل المفتول المحكم الفثل‎ 

(۲) سوررة آل عمران أية رقم ٠١١۹‏ , 

(۳) سورة البقرة آية رقم ۲١‏ . 

(+) سورة التساء آبة رقم ٠٠١‏ وتكملة الاية (وكقرهم بأيات الله وقتلهم الاتبياء يعير حق وقولهم 
قلو بنا غلف بل طبع الت علیها یکقرهم غلا يؤمنوت إلا قلیلاً ج . 

()سورة المؤملوت اية رقم ٠١‏ , 


YAS 


کما قال الشاعر“ : 

قكفي بنا فضلاً على من غيرتا حب النبي محمد إيانا“ 

إذا جحعلت غير صلة رفحت بإضمار «هو» وإن خحفضت اتيعت «من» 
فأعريته » فذلك حکمه على ما وصفنا من التكرات . 

فأما إذا كائت الصلة معرفة كان القصيح من الكلام الاتياع » كما قيل : 
«فيماً نقضهم ميثاقهم» والرقع جائز في العربية"؟. 

دقيقة قي : «الحرجات» 

قال أبو جعفر: واخحتلفت القرأة في قراءة ذلك . فقرأته عامة قرأة 
الحجاز والبصرة : رقع مَرَجَات من ناء ه0› بإضافة «الدرجات» إلى «هَّن» 
بمعتی : رفع الدرجات لمن تشاء . 


وقرأً ذلك عامة قرأة الكوفة : رفع دَرَجَات من ناء بتنشوين 
الدرجات . بمعتى : ترفع من نشاء درجات . 


و‌ « الدرجات ه» جمح «درجة» » وهي المرتبة » وأصل ذلك مراقي السلم 
ودرجهء ثم تستعمل قي إرتقاع المنازل والمراتب . 


(۱) هو حسان پن ثابت › أو کعب بن مالك . 
(۲) ذكره السيوطي في شرح شواهد المغتي ۰1۱١‏ ۲١٠۲ء‏ وقبل هذا البيت : 
تصروا سهم بتصسر وليه فالله ع بتصره صان 

قال يعتي : يعني أن الله عر وجل سماهم «الأنصار» لأنهم نصروة التبي ك ومن والاء والباء 
قي «بنصر وليه؛ يمعنى «مع» والله أعلم . 

(۴) راجع مقالة الفراء قي معاني القرآن ۱: ۲٤٤۲‏ ۔-١٠٠٠.‏ 

۷١ سورة الأتعام آية رقم ۸۳ وتكملة الأية (إن ربك حكيم عليم  وسورة بوس آية رقم‎ )٤( 
وتكملة الأية (وقوق كل ذي علم عليم).‎ 
> هي قوة قي القلب تدرك بها المحقولات . وقوة القلب المدركة بصيرة. ويصر بكذا علم‎ 
, وعليه قوله تعالى : «غفبصرك اليوم حديد4 أي علمك ومعرفتك بها قوية‎ 


TA 


قال أبو جعفر: والصواب من القول قي ذلك عندي أن يقال: هما 
قراءتان قد قرأ يكل واحدة منهما أثمة من القرأة » متقارب معتاهما. وذلك أن 
من رفعت درجته» فقد رقع في الدرج ٠‏ ومن رقع في الدرج ٠.‏ فقد رفعصت 
درجته . فبأيتهما قرأ القار ىء فمصيب الصواب في ذلك . 

دقيقة فص: «دحرست..» 

قال أبو جعفر: وإختلقت القراة في قراءة ذلك . فقرأته عامة قرآة أهل 
المدينة والكرفة : «وليقولوا درست» يعني : قرات » انت يا محمد. بغیر 
وألقفه. 

وقرا ذلك جماعة من المتقدمين » منهم اين عباس » على إخحتلاف عته 
قيه» وغيره وجماعة من التابعين » وهو قراءة يعض قرأة اهل البصرة : 
«ولیقولوا دارست» بالف بمعنى : قارأت وتعلمت ءن أهلل الكتاب . 

وروي عن تتادة أنه کان يقرأه : «ذرسّت» بمعتی : قرت وتلیت . 

وعن الحسن آنه کان يقرآه : «درست » بمعئی : إتمحت . 

قال أبو جعفر: وأولى القراءات قي ذلك عندي بالصواب قراءة من 
قرآه : «وليقولوا دَرَست» بتأويل : قرأت وتعلمت . لأن المشركين كذلك كانوا 
يقولون للنبي #5 ) . وقد أخبر الله عن قيلهم ذلك بقوله : وقد تَعْلْمّ اتهُم 
ولون إِنّمَا يُعَلَمَهُ بعر ٍسان الَدِي يدون ليه أعَجَيي وعدا لان عَربي 
+ 
مہین ¢ '' . 

فهڌا حبر من الله يتبىء عنهم أنهم کانوا يقولوت : إتما يتعلم محمد ما 
يأتيكم يه من غيره . فإذا كان ذلك كذلك. فقراءة: «ولیقولوا درست» يا 
محمد يمعتى : تعلمت من آهل الكتاب أشبه بالحق» وأولى بالصواب من 


٠١۳ سورة انحل آية رقم‎ )١( 


YA“ 


قراءة من قرأه : «دارست»ء بمعنى : قارآتهم وخاصمتهم» وغير ذلك من 
القراءات . 
دقيقة في: إعراب «حقع» 

قال تعالى : «وَلَولاً دقع الله الاس بَعَْهّم بيَعْض. مدت الأزْض وَلَكِنٌ 
الله ُو فضإ على المَال مِین4”'. 

وأما القرآة قإنها اختلفت في قراءة قوله : «وَلَوّلاً دقع الله الاس بَعْضَهّم 

فعرأته جماعة من القرأة «ولولا دفع الله » على وجه المصدرء من قول 
القائل : دفع الله عن خلقه فهو يدقع دفعاً. 

واحتجت لاختيارها ذلك بان الله تعالى ذكره هو المتفرد يائدقع عن 
حاقه » ولا أحد یدافعه فيغالبه . وقرات ذلك جماعة أخحر من القرأة . 

«ولولا دفاع الله التاس» على وجه المصدر من قول القائل : دافع الله 
عن خلقه فهو يدافع مدافعة ودقاعا, 

واحتجت لاختيارها ذلك بان كثراً من خحلقه یعادون أهل دين الله 
وولايته والمؤمنين به فهم بمحار بتهم إياهم ومعاداتهم لهم › لله مدافعون 
بظنونهم » ومغالبو ن بجهلهم » واه مدافعهم عن آولیائه وأهل طاعته والإیمان 
به . 

قال آبو ج جعقر: والقول في ذلك عندي آنهما قراءتان قد قرآت بهما 
القرأة» وجاءت بهما جماعة الأمة ء ولیس في القراءة باحد الحرفين إحالة 
معنى الآخحر. 


. ٠١۱ سورة البقرة آةية رقم‎ )١(< 


YAY 


وذلك أن من داقع “ غيره عن شي ء فمدافعه عنه بشي ء دافع ومتی امتنح 
المدفوع من الاندفاع قهو لدافعه مدافع ولا شك أن جائوت وجنوده كانوا 
بقتالهم طالوت وجنوده محاولين مخغالبة حزب اله وجنده» وكات في محاولتهم 
ذلك محاولة مغالبة الله » ودفاعه عما قد تضمن لهم من النصرةء وذلك هو 
محنى «مدافعة الله » عن الذين دافع الله عنهم بمن قاتل جالوت وجتوده من 
أولياثه » فين إذاً أن سواء قراءة من قرأ : ولو دفع الله التاس بعضهم ببعض “٠‏ 
وقراءة من قرا : 

«وَلَوْلاً دَفْعٌ الله الاس بَعْهَهّم بض 4 في التاويل والمعنى . 

دقيقة في؛ «الحدك.. > 

قال أبو جعفر: واختلف القرأة في قراءة قوله : «دكا» فقرأته عامة قرأة 
أهل المدينة والبصرة : «دكاً»ء مقصوراً بالتنوين يمعنى : «دك الله الجبل دكأ 
أي فتته » واعتیاراً بقول الله : 

كلا ذا دكت الأَرْض دكا كاه 

وقوله : 

«وَحُملت الأرْضٌ وَالجبَالٌ قَدكََّا دَكَةَ وَاحِدَةَّد› 


وا ةة د بعت على ذلك بقول حمید' : 


)١(‏ الدقع إذا عدى بإلى اقتضى معنى الانالة نحو قوله تعالى : «قادقعوا إليهم أموالهم € وإذا عدى 
بحن أقتضى معثى الحماية نحو إن اله يدافع عن الذين آمتوا) وقال أيضاً وولا دفع الله 
التاس يمضهم ببحض 4 . 
وقوله : ولیس له دافع من الله دي الممار ج € أي حام والمدفع الذي يدفعه كل احد» والدفعة 
من المطر والدفاع عن اليل . والله اعلم . 

(۴) سورة البقرة اة رقم ٠٠١١‏ . 

(۳) مسورة القجرء آية رقم ۲١‏ . 

(4) سورة الحاقةء آهة رقم ١١‏ . 

(ه) حميد» هو حميد الأرقط . 


YAA 


يدك اركان الجبال هزمه تخطر بالبيض الرقاق بُهُمّه“ 


وقرآته عامة قرأة الكوفيين : «جمله دگاءه ۽ بالمد» وترك الجر والتتوين 

مثل : «حمراء» و «سوداء». وكان ممن يقرأء كذلك عكرمة . 
حقيقة قي: «الحم..» 

قال أبو جعقر : وآما قوله : أو دما مَنْفُوحاً4 فان معناه : أو دماً مسالا 
مهراقاً. يقال منه: «سفحت دمه» إذا أرقتهء آسقحه سفحاًء فهو دم 
مسفوح» » كما قال طرقة بن العبد: 

إني وج جدك ما هجوتك والأنصاب ي يسفح فوقهن دم" . 
وكما قال عييد بن الأبرص : 


إذا ما عاده متها نساء سقحن الدمع من بعد الرتين " 
يعني : صبين واسلن الدمح . 


)١(‏ لم أجد اليين قي مكاتء وفي تاريخ الطبري ۷: ٤١‏ بأبيات من رجز » كأن هذا الذي هنا من 
تمامها. 
وكات قي المطبوعة هتا 2 «هدمه» » والصواب ما اثيت» والمخطوطة غير متقوطة » وكأانها هتاك 
راء مهمالة لا دال و «الهزم» (يقتحتين) و «الهزيم» هو صوت الرعد الذي ييه التكسر. 
ومثله قول رؤبة قي صفة جيش لجب : 

رجف اتضاد الجيال هزمه 

و «تخط»» آي تمشي متمايلة ٠‏ تهر ميوفها معجية بقوتها ويأاسها. و «اليهم» جمع «بهمة» 
(يضم فسكون) : وهو القارس الشجاع الذي لا يدر ي من آين يۆتى له» ولا من أين يدحل عليه 
مقاتله ‏ من شدة بأسه ويقظته . و «البيض الرقاق» : السيوف الرقيقة ن حسنن صقلها. 

(۲) ديوان الستة الجاهليين : ۴٤۷‏ من ثلاثة أبيات يئر بها الى عمرو بن هندء حين يلخه اته 
هجاء» فتوحده» پقول بعده. 


ولقد هممست بتاك.» إذ حبست وآصس دون عبيدة الوذم 
أحسى عقابك إن قدرت. ولم أغدر قؤثر بينا الكلم 


(۳) ديواته : ٤١‏ وكان قي المطيوعة وائمخطوطة : ومتا نساء»ء وهو حملا للا شك قيه » صوابه ما 
في الديوان » وهو من قصيدته التي لام فيها امرأته تما أعرصت عنه لما كبر وشاب » ومطت له 


۸۹ م“ © ت 


دقيقة قي: «الحين»"'“ )١(‏ 
قال تعالى : لآ إكراه في الدين) 
قال أو جعفر: وأما «الدين » الذي ذكرء الله في هتا الموضع فهو العبادة 
والطاعة له في أمره وتهيه من ذلك قول الأعشى : 
هُوّدات الرياب إذ كرهو الدي نن دراكاً بخزوق وصييال“ 


يعني بقوله : إذ كرهوا دين : إذ كرهوا الطاعة وأبوها. 


حاجبها استهزاء يه » قد كرها بما كان من ماضيه في اللهو والصبا والحرب » فکان مما ذکرها به 
من ذلك شانه قي الحرب » ققال : 


وآاسمر قد تمصت لذي سناء پری می مخالطة اليقين 
يحاول أن يقوم وقد مضته مغابته بدڌې خرص تین 
إذا ما عاده متها ناء سفحسن الاح من بمد الرتين 


«أسمر» يعني رمحاً» طحن به قارساً ذا سثاء وشرق. فخالطه به مخائطة اليقين . فلا طعنهء 
حاول أن يقوم» وقد «مضته» آي : تغذت فيه طعئة «مخابنة» » تخيط لحمه وتعبته كسا يعبن 
الثوب» برمح «ذي حرص » أي سان . «قتين»ء آي : محدد الرآس . فإذا عادء الاء من هذه 
الطعنة » صحن صياح الحزن » وذلك هو «الرنين؛٠‏ من هول ما رأين من آثر الصعنةء ث 
سقحن الدمع لما يسن منه ومن شفاته ‏ ٍِ 

)١(‏ الدين : يقال للطاعة والجزاء» وآستعير للشريعةء والدين كالملة لكنه يقال اعتباراً بالطاعة والانقياد 
للشريعة ۔ 
وقوله تعالی : ومن أحسن ديا آي طاعة » وقوله لا تعلو قي دینکم ۾ حث على اتبا دين 
النبي ك# الذي هو اوسط الأديات وقوله تعائى : طلا إكراه في الدين > قبل يعني الطاعة . 
وقاال بعضهم : الدين : الجزاء دنته ديتاً وديناً واألاسلام وقد دنت به والعادة قال : 

تقول إذا درآات لها وضينى أهذا دينهة آأبداً وديي 

(۳) راجع ديوانه : ٠١‏ والقصيدة قالها قي مدح الاسود بن المنذر اللخمي ٠‏ أحي النعمان ين 
المتتر لآمه ء وأآم الأسود من تيم الرباب هذا قول أبي عييدة » والصواب ما قال غيره ‏ أنه قالها 
في مدح المتڌر بن الأسودء وكان غزا لحليفين أسداً وذييات ثم اغار على طييعة بن ثعلية ٠‏ 
والآأعشى غاتب » قلما قدم وجد الحي مباحاً والرياب : (بكر الراء) هو بثو عبد متاة بن آد: 
تيم وعدي وعوف ولور اجتمموا فتحالقوا مح بتي عمهم ضبة بن اد على بني عمهم تمم بن أد 
قجاؤوا برب (تمر مطبوخ) فغموا فيه أيديهم » فسموا «الرباب» ثم حرجت ضبة عنهم ٠‏ 
واکتفت يعددها, 


4۰ 


دقيقة في؛ «الحين» (۲) 
ال تعالى :- إت الَدِينَ عند الله الإملاَم. وَمَا اَلَف الُدِينْ اوو لكاب 
قال أبو جعفر: ومعتى : «الدين» في هذا الموضع الطاعة والذلة . 
من قول الشاعر: 


إلا مِن يَعَدِ مَا جَاَهُمّ الي 


ويوم الحزن إذ حشلكت معد وكان الناسٌ الا نحن ديا 
يعني يذالك : مطيعين على وجه الل . 
ومته قول القطامي : 
كانت نوار تدينك الأديانا" . 
يعني : كذلك . 
وقول الاعشی میمون بن قيس : 


هو دان الرياب إذ كرهواالدين دراك بغزوة وصيال 


= وقرله : «دان الرياب» أي آذلهم واستعبدهم وحملهم على الطاعة وقوله : «دراكاً» متتابعاً 
يدرك عصهم يعصاء والصال : السطوة صال على عدو : وٹب عليه » وسطا يقول: تابح 
غز وهم والسطو عليهم حتى داتوا يالطاعة . 
)١(‏ سورة آل عمران آية رقم ٠١‏ . 
(۲) راجع دیوانه ٠۵‏ من آبیات جیاد وصف فيها صاحبته «إميمة» وسماها «جنوب» في البيت 
الذي رواء الطبري وسماها «نورا» قكان مما قال : 
رمت المقاتالل من فؤادك بعدما كانست جشوب تدينك الادیانا 
آي تفعل بك الاغاعيل وبعد ذلك 
وأرى الخواتني إتما هي جتة شيه الرياح تلوَنٌ الألواتا 
فإذا دعوتك عمهسن قلا تجب فهتساك لا يجد الصفاء مكانا 
نسسب يزيدك عتدهين حقارة وعلی ذوات شابهسن ھہوانا 
وإذا وعدن فهن اكنر واعد خلقاةً واأملح حانث أيمانا 
وإذا راينا من الشياب لدونة فعسست حبالك أن تكون مانا 


۹۱ 


يعني بقوله : «دان» ذلك - وبقوله : «كرهوا الدين» الطاعة وكذلك 
الإسلامء وهو الانقياد بالتذلل والخشوع »› والقعال مته أسلم » بمعتى : دحل 
قي السلم › كما يقال : أقحط القوم» إذا دخلوا في القحط. وأربعوا إذا دخلوا 
في الربيع فكذلك «أسلموا» إذا دخلوا في السلم » وهو الأنقياد بالخضوع 
وترك الممانعة . 

فإذا كان ذلك كذلك. فتأويل قوله : إن الذَينْ عِنْدَ الله الإسَلمٌ» إن 
الطاعة التي هي الطاعة عندهء الطاعة لهء وإقرار الألسن والقلوب لهء 
بالعبودية والذلة»واتقيادها لهبالطاعة فيما أمر ونهي ء وتذللها له يلك من غير 
استكبار عليه ء ولا اتحراف عنهء دون إشراك غيره من خلقه معه في العيودة 
والألوهة*“ . 


دقيقة قي؛ «الحين» (") 


قال أبو جعفر: والدين في هذا الموضحع يتأ ويل الحساب والمجازاة 
بالاعمال» کما قال کعب بن جعیل ”: 


إذا ما رقوتا رميناهم ودام مشل ما يقرضوتا”“ 
وكما قال الآحر: 
وآعلم وأيقن أن ملكك زائل وأعلم بانك ما تدينٌ تدان 
يعني : ما تجزي تجازی . 


CAE AT VEYE 2۳ انظر تقير الاسلام والسلم في تخیر الطبري ۲: ۰ 2 ئم‎ )١( 
. وال اعلم‎ ۵ ۲۱ : ٤ ٿم‎ ۰ 

(۲) لم تعثر عليه على كثرة البحث والتقصي في الكتب والمراجع . 

: ١۷ والمخصص‎ ٥۲ :١ ووهفعه صقين لتصر بن مراحم‎ ۱۹١ :١ راجع الكامل للمبرد‎ )٣( 
ا‎ 

)٤(‏ في الكامل :١‏ 1۹۲ متوباً إلى يزيد بن الصعق الكلابي ء وكذلك في جمهرة الآمشال 
للعسكري ١۹١1ء‏ والمخصص 1۷: ١١٠٠ء‏ وفي الخزانة ۲۴١ :٤‏ الى بعص الكلابيين = 


4۲ 


ومن ذلك قول الله جل ثناؤه: كلا بل تكبو بالدّين) يعني : 
بالجزاء : «وَإن عَلَيْكُمٌ لَحافظيْنَ) ”. 

يحصون ما تعملون من الأعمال. وقوله تعالی : «قَلَوْلاً إڻ کُم عَيْرَ 
مَدِيَيْنَ )7“ يعني غير مجز يین يأعمالکم ولا محاسیین . 

وللدين معان في كلام العرب» غير معتى الحساب والجزاءء ستذكرها 
في آماکنها إن شاء اله . 


حقيقة غي «الحين القيم..» 


قال أيو جعقر: واختلفت القرأة في قراءة قوله : «ديناً قيماً» فقرا ذلك 
عامة قرأة المديتة وبعض البصريين : «ديتاً قَيّماه» بقتح «القاف»» وتشديد 
«الياء» إلحاقاً منهم ذلك بقول الله : ذلك الدِيْنَ القَيَمّي ۳. 


وبقوله : ذلك ِينْ القَيَمَة4 ٠‏ 


وقراً ذلك عامة قراة الكوفيين : «ديناً قيماً» بكسر «القاف» وفتح «الياء» 
وتخفيفها. وقالوا : «القيم» و «القيّم» بمعنى واحد. وهما لغتان معناهما : 


الدين المستقيم . 


= يقولون : أن الحارث بن آبي شمر العساتي » كان إذا أعجيته امرأة من قيس عيلان بعت إليها 
واغتصبهاء قأخد بتت يهد بن الصعق الكلابيء وكان أبوها غاثياًء فلما قدم أخبر فوقد إليه 
قوقف بین يديه وقال : 
يا ايها الملك الُعَيبأ امَاعَرّى للا ومبّحاً كف يختلفان 
هل تستطيع المشمس أن تاتي بها ليلاً؟ وهل لك بالمفيك يدان. .؟ 
يا جار ايقن أن مُفكك ژائل واعلم بأانك ما تدين تدان 
)١(‏ سورة الانفطار آية 4ء .٠١‏ 
(۲) سورة الواقعة آية رقم .۸١‏ 
(۳) سورة التوبة» آية ۴١‏ سوره يوسف» آية رقم ٠٠‏ وسورة الروم آية رقم ٠١١‏ 
)٤(‏ سورة اليينةء آية رقم .٠‏ 


4۳ 


قال أبو جعفر: والصواب من القول في ذلك عندي أتهما قراءتان 
مشهورتات في قرأة الأمصار»ء متفقتا المعنى » فبأيتهما قرأ القارىء فهو 
للصواب مصيب. غير أن فتح «القاف» وتشديد «الياء» اعجب إليًَء لأته 
أقصح اللختين وأشهرهما. 

ونصب قوله : «ديناً» على المصدر من معنى قوله : «إئني هداني ربي 
إلى صراط مستقيم € . ذلك أن المعتى : هداني ربي إلى دين قويم » فاهتديت 
له «دينا قيما» فالدين منصوب من المحذوف الذي هو «اهتديت» الذي تاب 
عنه قوله : إتّفي هَدَاني ر بي إلى صِرَاط مستقيم ٠04‏ . 

وقال بعض نحويي اليصرة : إنما تصب ذلك لأنه لما قال : إهداني 
ربي إلى صراط مستقیم ). قد أخیر أنه عرف شيعا فقال : «دیتاً قیماً» کأنه قال : 
عرقت دينا قيما ملة إبراهيم . 


. ۹ سسورة الأنعام آية رقم‎ )١( 
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8 ت 


حقيقة في؛ «خریة»“ 


قال تعالى : إن الله اصْطَقَى آدَمّ وَنُوحاً وَآنَ إِيْرَاهِيم وَل عِمَرَانَ على 
الْمَالَمِينَ ية بَعْضُهًا ِن بَعّْضٍ وَاللهٌ سَمِيع عَليم ي . 
قال أبو جعفر: يعني يذلك : إن الله اصطفى آل إبراهيم » وآل عمران ذرية 


قي «الذرية» منصوبة على القطع من « آل إبراهيم وآل عمران» لأن 
«الذرية» تكرة» وآل عمران معرفة . ولو قيل : نصبت على تكرير الاصطفاء 
لكان صواباً لأن المعنى : اصطفى.ذر ية بعضها من يعض . 


)١(‏ الترية: أصلها الصغار من الأولادء وإن كان قد بقع على الصغار والكبار معاً في التعارق 
ويستممل للواحد والجمع وأصله الجمع قال تعالى : «ذرية من حملنا مح توحج). وقال : 
«وآية لهم أنا حملتا ذريتهم في الفلك المشحون4 قال تمالى : «إتي جاعلك للناس إماماً 
قال : ومن ذريتي) , 
وفي الذرية ثلاثة أقوال: قيل من ذرا الله الحلق قترك همزه نحو رؤيه ويريه وقيل اصله : 
ذروية ء وقيل هو قعليه من الذر تحو قمريه وقال بو القاسم البلخي قوله تعالى : [ولقد ذرانا 
لجنهتم € من قولهم : ذريت الحتطة ولم يعتبر أت الأول مهموز واف اعلم . 

(۲) سورة آل عمران آية رقم .۴١‏ 


4° 


وإتما جعل بعضهم من بعض في الموالاة في الدينء والمؤاز رة على 
الاإسلام. 


ale sa 


والحق كما قال جل ثناؤه : «وَالمُؤْمُوت وَالْمُؤْينات بهم اوَليَاءُ 
بعض ٤4‏ 

وقال في موضع آخر: «المُتَافِقُون وَالمُنَافقَات بَعْضلهّم من بَعْضٍ ٠”‏ 
يعني : أن دينهم واحد وطريقتهم واحدة. 

فكذلك قوله : ريه بعضها من بعض€ إتما معتاه : ذرية دين بعضها 
دین بعض › وکلمتهم واحدة» وملتهم واحدة» قي توحید الله وطاعته . 

دقبقة في: «الذرية» 

قال أبو جعفر: و «الذرية» «الفعلية»ء من قول القائل : «ذرا الله 
الخلقى»› بمعنی حلقهم » فهو يذرۇهم» › ثم ترك الهمزة فقيل : «ذرا اله» ثم 
أحرج «الفعليةه بخير همز ء على مثال «العبية» . 

وقد روي عن بحض المتقدمين أنه كان يقرا : (من ذرّيئة قوم آخرين) 
على مثال «فعيلة» . 

وعن آخر أته کان يقرا : «ومن ذرية» على مثال « علي . 

قال آبو جعقر: والقراءة التي عليها القرأة في الأمصار : «ذرية»» بضم 
الذال» وتشديد الياء على مثال : «عبية» . 


)١(‏ سورة التوبة آية رقم ۷١‏ وتكملة الآية إيأمرون بالمحروف ويتهوت عن المنكر ويقيمون 
اتصلاة ويؤتوت الزكاة ويطيعون الله ورسوله أولثك ميرحمهم الله إن الله عز يز حكيم 4 , 
(۲) سورة التوية آية رقم 1۷ وتكملة الآية إيامروث يالمنكر وينهون عن المعروق ويقبضوت 

أيديهم تسوا الله قنسيهم إن المثاققين هم القاسقوت) . 
(۳) سورة الانعام اية رقم ١۳۴۳‏ . 


۲۹٦ 


«اقيافة في: «الذهب »°7 
قال تعالی : إن الُذِينَ كَفَرّ وا وَمَانوَا وهم كُمَارَ فلن يُقَيَلَ مِنْ أُحَدِهِم مَل 
الأَرض دَحَباً وَلَوٍ ادى بو4”؛. 
قال أبو جعفر: ونصب قوله «ذهيأً» على الخروج من المقدار الذي 
قبله» والتغسیر منه » وهو قوله «ملء الأْض» كقول القائل : عندي قدر زق 
سمناً. وقدر رطل عسلاًء ف «العسال» ميين به ما ذكر من المقدارء وهو نكرة 
منصوبة على التفسسير للمقدار والخروج منه . 


واما تحويو اليصرة فإنهم زعموا آنه نصب «الذهب» لاشتخال «المللء» 
ب «الأرض» ومجيء الذهب بعدهماء فصار تصيها تظير تصب الحال. 


وذلك أن الحال يجي»ء بعد فعل قد شغلل بغاعله . فيتصب كما ينصسب 
المقعول الذي يأتي بعد الفعل الذي قد شخل بفاعله . 


قالوا: وتظير قوله : َء الأرّْض دَعَباً4” من نصب «الڌهبه في 
الكلام : لي مثلك رجلا بمعتى : لي مثلك من الرجال . 


وزعموا أن تصب «الرجل» لاشتغال الاضاقة باللاسم »› فنصب كما 
يتصب المفعول به لاشتخاله الفعل بالفاعل . 


)١(‏ الذهب: معروف ور بما قيل : ذهبه» ورجل ذهب : رأى معدن الذهب فدحش » وشي 
مذهب جعل عليه الذهب» وكميت مذهب علت حمرته صفرةء كانه عفيها ذهيا» والذهاب : 
المضي يقال - ذهب بالشيء واذهبه يستعملل ذلك في الأعيان والمماني قال اله تعالى : إوقال 
إني ذاهب إلى ربي € وقال : «إفلما ذهب عن إبراهيم الروع). وقال : قلا تذهب نقساك 
عليهم حرات ¢ كناية عن الموت وال أعلم . 

(۲) سورة ال عمران اية رقم .١۱١‏ 

ر(۳) سورة آل عمران آية رقم .١١‏ 


4¥ 


وأدخحلت الواو قي قوله «ولو افتدی به» لمحذوف من الكلام يعده. دل 
عليه دخول الواوء وکالواو في قوله : «(ولیكوت من المُوْقێّن چ . 

وتأويل الكلام: وليكون من الموقنين أريناه ملكوت السموات 
والأرض› فحذلك ذلك قي قوله «ولو افتدی هه . 

ولو لم يکن في الكلام «واو» لكان الكلام صحیحاً› ولم يكن هتالك 
متروك» وکات : فلن يقبل من احدهم ملء الأرض ذهباً و اقتدى به"'. 


.۷١ سورة الأتعامء آية رقم‎ )١( 
. ۲۲١ : ۱ راجع معائي القرآن للقراء‎ )۲( 


۹۸A 


دقيقة في: «الرۇيةء°7 
قال تعالی : «يَرَ وتَهُمّ مَْلَيّْهِمْ رَأى الْعَيْن .٠”4‏ 


کال يو عقر واا قرله خرآف العيْن » فإنه مصدر رأيته رأيا ورۋية » 
ورآيت في المنام رؤيا حسنة غير مُجراة . 


يقال : هو منی رأى العين › ورئاء العين . يالتصب والرفع › یراد : حیٹ 
)١(‏ رآى : عينه همزة » ولامه ياء لقولهم رؤية »> وقد قلبه الشاعر فقال : 

من أجلك هتا هامة اليوم أو غد 
وتحڌف الهمزة من مستقبله فيقال: ترى» ويرى» وترى قال تعالى : فما ترين من البشر 
احدا وقال : «ارنا اللذين أخلانا من الجن والإئس). 
والرؤية : إدراك المدني > الأول بالحاسة وما يجري مجراها تحو ترون الجحيم ثم فتروتها 
عين اليقين) وقوله : «فيسري الك عملكم) قإنه مما أجرى مجرى الرؤية الحاصةء قإن 
الحاسة لا تصح على الله تعالى وافثاتي : باتوهم والتخيل تحو: آری آت زيتا منطلق وقوله = 
ولو تری اد يتوقي الدين كفروا والعالث : بالتقكر نحو قوله تعالى : «(إني أرى ما لا 
ترون4. 
والرایع : بالعقل وعلى ذلك قوله تعالی : ما ذب الفژاد ما رآی€ ورای ڌا عدې إتى مفعولين 
اقتضى معتى العلم: تحو ويرى الذين أوتوا العلم € وقال : إن ترني أنا أقل منك مالا 
وولداً). 
والرآې : اعتقاد النقس أحد النقيضين عن غلبة الظن وعلى هذا قوله تعاتى : «يرونهم مثليهم 
رأى العين € أي يظتونهم بحسب مقتضى مشاهدة العين . والة أعلم . 
(۲) سورة آل عمران آية رقم ٠۴‏ .۔ 


4۹ 


يقح عليه بصري وهو من «الرأي» مثله و «القوم رئاء» إذا جلسوا حیث یری 
فمعنى ذلك : يرونهىم »› حيث تلحقهم أبصارهم وتراهم عیونهم - 


داقيقة في؛ «الرؤوف» 

قال أبو جعقر: وفي «الرءوف» لخات . احداهاء رؤّف» على مشال 

«فعّل » كما قال الوليد بن عقبة*: 
وشر الطاليين - ولا تكنه بقاتل عمه الرؤف الرحيم" 

وهي قراءة عامة قراء آهل الكوفة» والأخحرى «رؤوقف» على مشال 
«فعول» وهي قراءة عامة قراء المدينة ء و «رثف» وهي لغَةَ غطفان » على مثال 
«فعل» هثل : حدڌر»ء و «رأف» على مثال «فعْل» بجزم العين › وهي لغة ليني 
أسد. والقراءة على أحد الوجهين الأوّلين . 


دقيقة في: لغظ «الرب» 


وآما تأويل قوله «رب» فإن الرب قي كلام العرب منصرف على معان » 
فالسيد المطاع قيهم يدعى ربا . 


. سيق أن ترجم له في هذا الجزء‎ )١( 

(۲) هذا البيت من شمر اتوليد بن عقية الذي كتب به إلى محاوية يحضته على قتال علي رضي الله 
عتهما وهي في اتساب الأاشراف ٠٤١‏ وتار بخ الطیري ٩‏ : ۲۳۹ - ۲۴۷ وحماسة البحتريى ۴٣٠١‏ 
واللسان (حلم) وغيرها وليس فيها هذا البيت وكأنه قبال البيت الذي يقول فيه : 

لك الويلات أقحمها عليهم فخير الطالبي التسره العشوم 
وقوه : لا تکنه» دعاء ته » واستنکار ات یکون كهذا الطظالب الثائر الذي طالب بدم عمه» وهو 
رۋوق وحیم بعدوه وقاتل عمه» وهو شر طالب تأر . 


e. 


ومن ذلك قول لبيد بن ر بيعة”': 

وأهلكن يوماً رب كتدة وابته ورب معد بین حبست وعرعر" 
يعني برب كندة : سيد كتدة . 
ومنه قول نابغة بتي ذبيان . 

تخب على النعمان حتى تناله فدى لك من رب طريفي وتالدي” 

وائرجل المصلح للشيء یدعی ربا . 
ومنه قول الفرزدق'“ ين غالب . 

كانوا كسالفة حمقاإذ حقنت سلاءها في أديم غير مربوب*“ 
يعني يذلك في أديم غير مصلح . 


٠ هو لبيد بن ربيعة بن ملك » آبو عقيل العامري : أحد الشعراء الفرسان الأشراف في الجاهلية‎ )١( 
من أهلل عالية نجدء أدرك الإسلام ووفد على النبي ## ويعد من الصحاية» ومن المؤلفة‎ 
قلويهم وترك الشعر فلم يقل في الإإسلام إلا ييتاً واحداً هو:‎ 

ما عاتب المره الكريم كنفسه والمرء يصلحه الجليس الصالح 

(۲) البیت ي دیوانه القصیدة: ۳۲/۱١‏ وسید كتده هو حجر أبو امرى»ء القيس»ء ورب معد: 
حدذيفة بن يدر» كما قول شار ح دیوانه : 

(۴) اتبيت في ديوان التابخه : ۸4 والمخصص ۷: ٠١١‏ . الطريق والطارف : المال المستحدث . 
حلاف العليد والتاتد؛ وهو العتيق الذي ولد عتدك . 

)٤(‏ هو همام بن غالب بن صحصحة التميمي الدارمي. آبو فراس. الشهير بالفرزدق شاعر من 
التبلاء» من اهل البصرةء عظيم الأثر في اللخة» وهو صاحب الاخيار مح جرير والأاخطال 
ومهاجاته تما أشهر من أن تذ كر» كات شريغاً في قومه عر يز الجاتب يحمي من پستجیر يعیر ابه 
توقي عام ۱۱۰ ه. 

: سلا السمن يسلؤه : طبخه وعالجه فاڌاب زيده واليلاء يكسر السين‎ . ٠٠ : البيت قي ديوانه‎ )١( 
2 السمن » وح اللبن في الرعلب » والماء قي السقاء حبسه فيه وعباه. وب تحى السمن يريه‎ 
دهته بالرب وهو دبس كل ثمرة وكاتوا بدهنوت أديم بالنمي يالرب حى يمتوء ويصلحوء»‎ 
فشطيب راتحته » ويمئع السمن أت يرشح » من غير أن يقسد طعمه أو ريحه» وإذا لم يفعلوا‎ 
لك بالنحي فسد السمن» وأديم مربوب : جلد قد أصالح بالرب . يقول: قعلوا قعل هذه‎ 
. الحمقاء» فسد ما جهدوا في تدبيره وعمله‎ 


۴°۹1 


ومن‌ذلك قيل : إن فلاناً يرب صتيعته عن فلان إذا كان يحاول إصلاحها 
وإدامتها. ومن ذلك قول علقمة بن عبدة” ': 


ce 


فكتت امرءاً أقضت إليك ر بابتي وقبلك ربتتي قضعت ر بوب 


يعني بقوله : «أفضت إليك» أي وصيلت إليك ر بابتي فصرت أتت الذي 


ترب أمري فتصلحه» لما حرجت من ر باية غيرك من الملوك كاتوا قبلك علي ٠‏ 
فضيعوا أمرې وترکوا تفقده وهم الربوب : واحدهم راب » والمالك للشيء 
یدعی ريه . 


وقد يتصرف أيضاً معنى «الرب» في وجوه غير ذلك . غير أنها تعود إلى 
يعض هذه االوجوه الثلائة . 


داقياقة غي اعراب «ربناء“ 


قال أبو جعقر: واختلفت القرأة أيضاً في قراءة قوله : إوالله ر بنا ما كنا 


)١(‏ هو علقمة بن قيس بن عبدالله بن مالك التخعي اخمذاني» بو شيل : تابعي كان فقيه العراقء 
يشبه ابن مسمود في هديه» وسمته » وقضله ولد قي حياة التبي ڳل وروى الحديث حر الصحابة ٠‏ 
ورواء عته کثیر ون وشهد صفین » وغزا حراسان وآقام بخوار زم سئتين ١و‏ بمر ومدة» توقي بالكوفة 
عام ٦۲‏ ھے۔ 

(۲) البیت في <بواته ۹4 والمخصص ۱۷ : ١١٠٠ء‏ والشمر يقوله للحارث بن آي شمر الخساني » 
ملك غسات. وهو الحارث الأعرج » المتشهور. قال ابن سيدة: ريوب: جمح رب. آي 
الملوك الذين كانوا قبلك ضيعواً أمريي» وقد صارت الآن ربا بين إليك . آي تديير آمري 
وصلاحه فهذا رب بمعتى مالك . كات قال : الڌين كانوا يملكون أصري قلك ضمره 
والريابة : المملكةء وهي أيضاً الميثاق والعهد وبها فر هتا البيت ؛ وأيده برواية من روى 
يبدل «ر ڀاٻتي» أماتتي ٠‏ والاول أجود. 

(۴) قد وقع في بعض التفاسير آت الرب صفة من (ريه) يمعئى رياه تربية ثم سمي به الملك المربي 
وانلخ عن الوصفية وصار كالاسم الشبيه بالصفة كالكتاب والالهء والعالمء والخاتم» والدليل 
على كوته صفة لحوق التاء به في المؤنث كما قي حديث (من أشراط الساعة أت تلد الامة ر بتها) 
وهو حقيقة مختص ياليار ي تعالى ولا يطلق على غيره إلا مجازاً او مقيدأء والحق اته يالام لا 
بطلق ليره تعالى مقيداً 


rr 


مشركين ‏ فقرأ ذلك عامة قرأة المدينة وبعض الكوفيين والبصريين : «وائله 
ربُناء حمضاً» على أن الرب تعت لله . 

وقراً ذلك جماعة من التايعين : «والله ربتا» بالنصب »› يمعنى : والته يا 
ربنا. وهي قراءة.عامة قرأة أهل الكوقة . 

قال ابو جعفر: وأولى القراءتين عندي بالصواب في ذلك قراءة من 
قرا : «والله ربنا» بنصب «الرب» » بمعتی : يا ربتا» ذلك أن هتا جواب من 
المسؤولين المقول لهم : «(أين شركاءكم الذين كنتم تزعمون)؟ وكان من 
جواب القوم لربهم : والله یا ر بنا ما کنا مشرکین . فتقوا أن يکونوا قالوا ذلك 
قي الدنيا. 

يقول الله تعالى ذكرهء لمحمد َة : (انظر كيف كذبوا على أنغقسهم وضل 
عنهم ما کاتوا یقتر ون . 


داقيقة في: دالرباء(° 
قال تعالى : «الَذِيْنَ يَأكُلُوة الرَبًا لا يَقُومُو ت إلا كَمَا يَمُومٌ الَدِي يَعَحَبْةٌ 
اليْطَان مِنَ المَسسَ .٠”‏ 
قال آبو جعفر: و «الاإرباء» الزيادة على الشيء» يقال منه : أربی فلان 
على فلان» إذا زاد عليه » يربى إرباءُ» والزيادة هي الرياء وريا الشيء إذا 
زاد على ما کان عليه فعظم » فهو يربوا ريواً»» وإنما قيل للرابية «رابية» 
لزيادتها في العظم والاإشراف. على ما استوى من الأرض مما حولهاء من 


)١(‏ الربا: الز يادة على رآسى المال لكن حص في الشرع بائز يادة على وجه دوت وجه » و باعتبار 
الزيادة قال تعالى : وما آتيحم من وبا لیربو فى أموال التاسس فلا يربو عتد اله ونه بقوله 
(يمحق الله الربا ويربي الصدقات). أن الزيادة المعقولة المعير عنها بالبركة مرتفعة عن الريا 
ولذالك قال في مقايته وما آتيتم من زكاة تريدون وجه الله قاولئك هم المضعفرت) 

(۲) سورة البقرة اية رقم ۴۷١‏ . 


r.۳ 


قولهم ريا يربو» ومن ذلك قيل : فلات في رباوة قومه يراد أنه قي رفعة وشرف 
a‏ 

قأصلل «الرباء الأنافة والزيادة. ثم يقال: أربى فلان أي : أناق - 
ماله » حين صيُره زائداً وإنما قيل للمربي : «مُرّب» لتضعيفه المال الذي كان 
له على غريمه حالاً ء أو لزيادة عليه قيه لسبب الأجل الذي يؤخره إليه » قيزيده 
إلى أجله الذي کان له قبل حل دینه عليه . 


ولذلك قال جل شداؤء: < أا اين اتا لا تازا ابا أضناف 
مُضَاعَفَةً 4 . 


دقيقة قي: ءالربانيون» 


قال تعالى : ما كان لبر أ يُيية الله اكاب وَالْحْكّم اة فم َون 
لئاس كُوئا بادا ٽي ِن ُو ن الله ون كوا رَبُاينَ . 


قال أبو جعفر: وأولى الأقوال عندي بالصواب في «الربّانيين» أنهم : 
جع ربّاتي» واڻ «الرياني» المنسوب إلى الرَبانء الذي يرب الناس » وهو 
الذي يصلح أمورحم» و «يربهاء ويقوم بها؛ ومته قول علقمة بن عبدة: 

وکنت امرأً أفضت إليك ر بابتي 


وقبلك ر بتني » فحت ربوب 


1 سورة آل عمرات آية وقم‎ )١( 

(۲) سورة أل عمران اية رقم ۷١‏ 

(۳) راجح ديوانه ۲١‏ والشعر يقوله للحارت بن ابي خمر الخساني ملك غات» وهو الحصارث 
الاعرج المشهور قال اين سيدة (ريوب» جممع رب أي الملوك كانوا قبلك ضيعوا امريي وقد 
صارت الان ر بابتي إليك - أي تدبير آمري وإصلاحهء فهذآ رب بمعنى ملك . 


ا 


يعتي بقوله : ربتني ولي امري والقیام به قبلك من يربه ویصلحه. فلم 
يصلحوه» ولكنهم أضاعوني فضعت . 

يقال منه : رب آمري فلان» فهو يُربه ربا وهو رابه» لذا آرید به 
المبالغة في مدحه قيل : هو ربانء كمايقال: هو نعسان من قولهم : تعس 
ينعس». وأكثر ما يجيء من الأسماء على «فعلان» ما كان من الأقعال ماضية على 
«فیل» مشل قولهم : هو سکران وعطشانء وریانء من : سکر یسکر وعطش 
یعطش » وروی يروی . 

وقد يجيء مما کان ماضیه على «فعل يفعل» نحو ما قلنا: من تعس 
ينعس. ورب يرب . فإذا كان الأمر في ذلك على ما وصفنا - وكان الربّان ما 
ذكرنا. والرياني هو المنسوب إلى من كان بالصقة التي وصفت -وكان العالم 
بالفقه والحكمة من المصلحين يرب أمور الناس بتعليمه إياهم الخير ودعائهم 
إلى ما فيه مصلحتهم - وكان كذلك الحكيم التقي لله . والوالي الذي يلي أمور 
التاس على المنهاج الذي وليه المقسطون من المصلحين أمور الخلق بالقيام 
قيهم بما فيه صلاح عاجلهم وآجلهم » وعائدة التقع عليهم في دينهم ودنياحم » 
کانوا جمیعاً یستحقون أن یکونوا ممن دخل قي قوله عر وجل : «وَلْكِن ووا 
رَبّانيين 4“ ق «الربانيون» إذاً: هم عماد الناس في الفقهء والعلم» وأمور 
الدين والدتيا ولذئك قال مجاهد: وهم فوق الأحبار لأن الأحبار هم العلماء . 


والرباتي : الجامع إلى العلم والققه ء البصر بالسياسة والتدبير والقيام 
بأمور الرعية » وما يصلحهم في دنياحم ودينهم ". 


.۷١ سورة آل عمران آية رقم‎ )١( 

(۲) قال الد خ محمود شاکر: وهذ؟ ۱ لتر قل أن تجده في كتاب من كب اللخة» وهو من أجود ما 
قرات قي ممتی «الرباني» وهو من حن التوجيه في قهم معاني العربيةء واليصر بمعاني كتاب 
اله » قرحم الت آيا جعقر رحمة ترفعه درجات عتد ر په . وال اعلم , 


a € fro 


دقيقة في: درب التجارةے(“ 
قال أبو جعفر: فإن قال قائل : فما وجه قوله : فما ر بحت يَجَارَنَهّمّ 4 
وهل التجارة مما تريح أو توكس » فيقال : ر بحت أو وُضيعَّت؟ 


قيل : إن وجه ذلك على غير ما ظننت . وإنما معتى ذلك » فما ربحوا في 
تجارتهم -لا فیما اشترواء ولا قیما شرواء ولکن الله جل ثناؤه حاطب بکتایه 
عرباً» فسلك في خطابه إياهم» وبيانه لهم مسلك خطاب بعضهم بعضاًء وبیانهم 
المستعمل بينهم » قلما كان فصيحاً لديهم قول القائل لأخحر: حاب سعيك» ونام 
ليلك » وخحسر بيعك » ونحو ذلك من الكلام التي لا يخفى على سامعه ما يريد 
قائله - خاطبهم بالذي حو في منطقهم من الكلام فقال : «قما ربحت 
تجارتهم» إذ كان معقولاً عندهم أن الربح إنما هو في التجارة» كما النوم في 
الليل » قاكتفي بقهم المخاطبين بمعتى ذلك » عن أن يقال : فما ربحوا في 
تجارتهم » وإن كان ذلك معناه . 


كما قال الشاعر': 


)١(‏ التجارة لغة: التصرف في راس المالء طلا للربح» تجر يتجر فهو تاجر. والجمع تجرء 
كصاحب وصخْب. وجار وليس قي الكلام تاء بعده جيم غيرها. 
ويقال : نصق البركة قي التجارة» وقيل : نعم الشيء التجارة ولو في الحجارة. ويروي في 
الكلمات القدسية : من تاجرني لم يخسرء وأوحى إلى بعض الانيياء: قل لعييدي : تاجروتي 
تربحوا علي » قإني خلقتكم لتربحوا علي لا لأر بح عليكم وفي الحديث : الرقق قي المعيشة 
خير من يعض التجارة وقال المشاعر : 
حذوا مال التجسار وسوقوحم إلى وقت قزنهم لتام 
وليس عليكم في ذاك إثم قإن جميع ما جمموا حرام 
(۲) هو جرول بن. اوس بن مالك الحبس أبو مليكه » خاعر مخضرم» ادرك الجاهلية 
واللإسلام » كان هجاءاً عنيقاً لم يكن يسلم من لسانه أحدء وهجا أمهء وأباء ونقسهء واكثر من 
هجاء الز برقا بن بدر فشكاء إلى عمر بن الخطاب فسجئه عمر بالمديتة » قاستعطقه بأبيات 
فاحرجه۔ ونهاء عن هجاء التاس : فقال : إذ٠‏ تموت عيالي جوعاً. مات تحو ٤٥‏ ه له ديوان 
شعر. راجح وات الوفيات ٩٩ : ١‏ والشعر والشحراء ٠١١‏ 


ل۳ 


وشر المنايا ميت وسط أهله كهلك الفتاة أسلم الحي حاضره“ 


يعتي بذلك : وشر المناياً منية ميت وسط أهلهء» فاکتفی بقهم سامح › قیله 
مراده من ذلك عن إظهار ما ترك [إظهارهء وكما قال رؤبة ين العجاج : 


حارث قد قرجت عني همي قتام ليلى وتجلى غمي ”“ 
قوصف بالتوم الليل ومعناه أته هو الذي نام» وکما قال جریر ابن 
الخطفي ^ : 
وأعور من نيهان أما نهاره فأعمی وأما ليله فبصیر‹“ 


قأضاف العمى والابصار إلى الليل والنهارء ومراده وصف التبهاني 


بذلك . 
حقيقة قفي: <ربوة» 
قال تعالی : مَل جَنَّة بر وة أصَابَهَا ابل فقت أكُلَهَا ضعَقَيّن إن لم 
يُصبْهًا وَابل فطل“ 


)١(‏ ايت ليس قي ديوانه ولكنه في طبقات فحول الشعراء ٠١‏ وميويه ۱٠۹ :١‏ وآمال الشريف 
المرتضی ۴۸:۱. 

(۲) الیت قي دیواته (۲٤۱ء‏ بمدح الحارٿ ين سليم » من آل عمرو ين سعد ابن زيد مناة . 

(۳) هو جرير بن عطية بن حذيفة الخطفي بن بتر الكليي اليربوعي » من تميم أشعر آهلل عصره ولد 
عام ۲۸ هد في اليمامة وعاش عمره کله يناضل شمراء زمنه ويساجلهم » وکات هجاء مراً» قلم 
يشيت أمامه غير القرزدق والاخحطل» وكان عقيقاً» وهو من أغزل التاس شمراً وقد جمعصت 
نقاانضه مح الفرزدق في ثلاثة أجراء» توفي عام ٠١٠١‏ هھ راجع وفیات الاعیان ۱ : ٠١۲‏ والشعر 
والشعراء 1۷١‏ ولحزانة البخدادي ۳٠ :١‏ 

)٤ (‏ البيت قي الديوات : ۲۰٦‏ والتقاثق : ٠١‏ والمؤتلف والمختلف ۳۹: 1٦١‏ وممجم الشحراء ۲٠۴‏ 
وهو من شحر في هجاء الأعور النبهاني » وکان هجا جريراً قاکله جرير. قال آيو عيية : آي هو 
أعور النهار عن الخيرات » بصير الليال باللوءات» يسرق ويزتي . 

() سورة البقرة آية رقم e‏ 


F.¥ 


قال أيو جعفر: «برَبْوةٍ» «الربوة» من الأرض ما نشز منها فارتفع عن 
السيل» وإنما وصقها بذلك جل ثناؤه؛ لأن ما ارتقع عن المسايل والأودية 
أغلظ وجنات ما غلظمن الأرض أحسن وآزكى ثمراً وغرساً وزرعاًء مما رق 
منها ولذالك قال أعشى بني ثعلبة في وصف روضة : 


ما روضة من رياض الزن معشبة خحضراء جاد عليها مُبل هَطل " 


فوصفها بأنها من رياض الحزنء لأن الحزون غروسهاء ونباتها أحسن 
وأقوى من غروس الأودية » والتلاع » وزروعها. 


وفي «الربوة» لغات ثلاث وقد قرا بكل لغة منهن جماعة من القرأة 
وهي «رّبوه» بضم الراء وبها قرأت عامة قرأة أهل المدينة» والحجازء والعراق 
وزبوة بقتح الراء» وبها قرأ بعض أهل الشام » ويعض اهل الكوفة ء ويقال: إنها 
لخة لتميمء وربوة بكسر الراء وبها قرأ - فيما ذكر - ابن عباس . 


قال أبو جعقر: وغير جائز عندي أن يقرأ ذلك إلا بإحدى اللغتين ء إما 
بقتح الراء ٠و‏ إما بضمها؛ لأن قراءة الناس في أمصارهم بإحداهما وأنا 
لقراءتها بضمها اشد إيثاراً مني بفتحها؛ لأنها آشهر اللغتين قي العرب . 


1( راجم دیوانه ٤۳‏ وسن هذه القصيدة : 
إذا تقوم يضوع الك أصورة ٠‏ والزتبق الورد من لرداتها شمل 
ما روضة من رياض الحزن معشية عضراء جاد عليها سبل هطل 
يضاحك الشمس منها كوكب شرق مؤزر بعجم اللبت تكتهل 
يوماً بأاطيب متها نشر رائحة ولا باحسن متها إذ دنا الأاصل 
ضاع المسك يضوع وتضوع : تحرك وسطع وانتشرت رائحته وأاصؤرة جمع صوار وهو وعاء 
السك أو القطعةمنهء والورد الأحمرء وهو أجود الزنيق » وشمل : شامل عدل به من «فاعل» 
إلى قمعل » والحزن موضع في أرض بتي أسد بتي يربوع » وهو أرض غليظة كثيرة الرياض 
ممرعة » وهو مريع من أجلل مرايع العرب مسي : مرسصل مساءوه على الأرض ء هطل : متقرق 
غز بر دام . 


۳۰۸ 


قأما الكسر»ء فإن في رفض القراءة به دلالة واضحة على أن القراءة به 
غير جائزة . 
وإتما سميت الربوة"). لأنها «ربت» فخلظطت وعلت من قول القائل : 


«ربا هذا الشيء يربوء» إذا انتقخ فعظم 
حقيقة في: دالربيون»”“ 
قال تعالی : «وَكَأيّن من بي اتل مه ريون كير . فما ووا لِمّا أصَابََمّ 
في سبل اللِّچ ”. 
قال أبو جعفر: اختلق القرأة قي قراءة قوله : «فُيْل مَعَهّ رِبَجُونً» . 
فقرأ ذلك جماعة من قرأة الحجاز والبصرة : «قَيّل» يضم القاق . 


وقرأهء جماعة أخر يفتح القاف وبالألف وهي قراءة جماعة من قرأة 
الحجاز والكوفة . 


قال أبو جعفر: فأما من قرأ «قاتل» فإنه اختار ذلك لأنه قال : لو قتلوا لم 
يكن لقوله : فما وهتوا وجه معروف لأنه يستحيل أن يوصفوا باتهم لم يهنوا ولم 
يضعفوا بعد ما قتلوا . 


)١(‏ قالوا: ربوة وربوةء وربوةء وربا وة ورّباوه قال تعالى : إلى ربوة دات قرار ومعين ٩‏ قال 
آيو الحسن : «الرّيوة أجود بقولهم بى وريا قلات حصل في ر بوةء وسميت الربوة رابية كأنها 
ربت بتشسها في مکات ومته ر ہا ذا زاد قال تعالى د ظفإذا آنزلتا عليها الماء اهتزت وريت ۾ أي 
زادت زيادة المتريي . 

(۲) الرب : في الأصل : التربية » وهو إنشاء الشيء حالاً فحالاً إلى حد التمام يقال : به » ور ياء 
وريية» وقي : لان يرپني رجل من قريش أحب اي من آت پر بيتي رج من هواز ن قالرب 
مصدر مستعار للقاعلل ولا يقال الرب مطلقاً إلا له تعالى . 
والربائي :”قيال متسوب إلى الربان ‏ وقال علي رضي الله عئه : أا رباتي هذه الأمة وقال 
تعالى : «لولا يتهاهم الربانيون والاحبار) وقال : «كوتوا ربانين) . واف أعلم. 

(۳) سورة آل عمران آية رقم ١٤١‏ 


۳4 


وأما الذين فرأوا ذلك «قيّل» فإنهم قالوا : إنما عني بالقتل الي وبعض 
من معه من الربيين دون جميعهمء وإتما تفى الوهن والضعقف عمن بقي من 
الربيين ممن لم يقتل»ء قال أبو جعفر: وأولى القراءتين قي ذلك عندتا يالصواب 
قراءة من قرأ يضم القاف «فيّل معه ريون كثيره لأن الله عز وجل إنما عاتب 
بهذء الآية والآيات التي قبلها من قوله : آم حَسبُمَّ أن يَذْخُلّوا الجََّة ولا يَعّلم 
الله الَذِينَ جاهَدّوا يِنْكّم ؛ الذين انهزموا يوم أحد وتركوا القتال» أو سمعوا 
الصائح يصيح وإن محمداً قد قتل: « قعذلهم الله عز وجلل على قرارهم 
وتركهم القتال فقال : أفائن مات محمد أو قتل أيها المؤمنون. ارتددتم .عن 
دینکم وانقلبتم على أعقابکم ؟ ثم آخبرهم عما کات من فعل کثیر من أتياع 
الأنبياء قبلهم» وقال لهم : هل فعلتم كما كان أهلل القضل» والعلمء من أتباع 
الأتبياء قبلكم يفعلونه إذا قتل نبيهم [سلكوا الطريق] من المضي على منهاج 
نبيهم . ولم تهنوا ولم تضعفوا كما لم يضعف الذين كانوا قبلكم من أهل العلمء 
والبصائر من أتباع الأنبياءء إذا قتل نبيهم ٠‏ ولكنهم صبروا لأعدائهم حتى حكم 
الله بينهم وبينهم .» وبذلك من التاويل جاء تأويل المتأولين . 

وأما الربيون قإتهم مرفوعون بقوله «معه» لا بقوله «قتل» وإتما تأویل 
الكلام : وكاين من نبي قتل» ومعه ربيون كثير» فما وهنوا لما أصابهم قي سبيل 
الله » وفي الكلام إضمار واو لأنها «واو» تدل على معنى حال قتل النبي & 
غير أنه اجتزاً بدلالة ما ذكر من الكلام عليها من ذكرهاء وذلك كقول القائل قي 
الكلام : قتل الأمير معه جيش عظيمء بمعتى : قتل ومعه جيش عظيم . 

وآما الربيون» قإت أهل العربية اختلفوا في معناه : ققال بعض نحويي 
البصرة : هم الذين يعيدون الرب واحدهم «ريي». 


وقال يعض نحويي الكوفة : لو كانوا منسوبين إلى عبادة الرب لكانوا 


١٤١ سورة آل عمران آية رقم‎ )١( 


۳1۰ 


«ر ېيوت . بفتح الراءء ولكته: العلماء والألوف. والربيون عندنا: 
الجماعات الكثيرة» واحدهم وبي وهم الجماعة. 


دقيقة في: «ربيبة » 
قال أبو جعفر: وأما «الربائب» فإنه جمع «ربييةه وهي ابتة امرأة 
الرجل . قيل لها «ر بيبة» لتربيته إياهاء وإنماحي «مربوبة» صرفت إلى «ر بيية ٠‏ 
كما يقال : «هي قتيلة» من مقتولة” وقد يقال لزوج المرأة: هو وبيب ابسن 
آمرآته » يعني به : هو راه . 
کما يقال : وهو حایر» وخبیر "۰ وشاهد وشهید . 
دقيقة قي: «الرجاء..» 


قال أبو جعفر: وقد ذکر عن بعضهم أنه کان يتأو ل قوله : «وترجون من 
الله ما لا يرجوت» وتخاقون من اله ما لا يخافوت من قول الله : فل لَلْذِينَ 
مايرو لين لا بَرَجُوة ايام الوه .. 

بمعنی لا يخافوان يام آلله . 

وغير معروقف صرف «الرجاء» إلى معنى «الخوف في كلام العرب إلا مع 
جحد سابق له کما قال (جل ثتاؤه) : ما لَكُمْ لا تَرْجُوت لله وَقارأًه؛. 


بمعنى لا تخافون لله عظمة . وكما قال الشاعر : 


)١(‏ في المخطوطةء قبيلة من مقيولة بالياء الموحدةء وليس صواباً بل الصواب ما ثبت هتاء ولعل 
الناسخ كتب ما كتب لأنهم قالوا «رجلل تيل › وامرأة قتيلة» فهتا هو المشهورء ولكته أعضل 
أنهم إذا تركوا ذكر المرآة قالوا: هذه قتيلة بني فلان » وقالوا: مررت بقثيلة» ولم يقولوا قي هذا 
«مررت بقتیل ٣‏ ۔ 

(۲) في المخطوطة : أهملل تقط الأولى. وتقط النانية ء وضي المطبوعة جابر»ء وجير 
«ٻالجيم» وهو تحط ۔ 

(۴) سورة الجاثية آية ١٤‏ . 

(4) سصورة توح . آية ١۳‏ . 


لا ترتجى حين تلاقي اللذائذا أسبعة لاقت معا أم واحدا 
وكما قال أبو قؤيب الهذلي : 
إذا لسعته النحل لم يرج لسعها وخالفها في بيت نوب عوامل”“ 
وهي فيما بلخنا لخة أهل الحجاز يقولونها يمعتى : ما أبالي وماأحفل. 
حقفيقة في: دالرجال»“ 
قال تعالی : قان حمْكم قَرجَالاً أو رُكَباناً إا منم وروا آلفة كمّا 
عَلَمَكَمْ ما لمْ نونوا تَعْلّمُون)“›. 
و «الرجال» جمع راجل» وهو رجل» وأما أهل الحجاز فاتهم يقولوت 
لواحد الرجال درَجّل» مسموع منهم : مشی فلان إلى بيت الله حاقياً رجلا . 
وقد سمع من بعض آحياء العرب في واحدهم : رجلا 
کما قال بعض بني عقیل : 
علي إذا أبصرت ليلي بخلوة أن ازدار بيت الله رجّلان حافيا(“ 


فمن قال : «رجلان» للذكرء قال للأتشى : رجلىء وجاز في جمح 


. واللسات (رجا)‎ >١ : والأضداد لاإين الأنباري‎ ۲۸١ ١ ٠ معاتي القرآن للفراء‎ )٤( 
ومعاني القرآت للفراء ۱ ١٦۲۸ء «نوب عواسل» » أيضاً. وهذا البيت من قصيدة‎ ٠٤۳ : ديواته‎ )۲( 
: له» وصف فيها مشتاد المال من بيوت النحل فقال قبل هذا البيت‎ 
تدلى عليهابالحبال موثقاً شديد الوصاة تابل واين تايل‎ 
قلو كان حيلاً من لماتين قامة وسيمين باعاً نالها بالاتامل‎ 
رې يقال رجلل راحل آي قوي على المشي جممه رجال نحو قوله تعالی وقرجالاً أوركبانا» وكذا‎ 
رجیل ورجله» وحرة وجلاء ضابطة ثلارجل يصعوبتهاء والارجل الأبيض : الرّجل من القرس‎ 
٠ والعظم الرجل» والرجلة : اليقلة الحمقاء لكونها نايئة في موضع القدم» وارتجل الآخلام أورده‎ 
. قائماً من غير تدير» وترجال الرجل تزل عن داه‎ 
سورة البقرة آية رقم ۲۴۹ ۔‎ )٤( 
(ه) راجح اللسان (رجالل) عن اين الأعراي » واستشهد به ابن هشام قي ياب «الحال» وتعدده‎ 
للمفرد.‎ 


PI 


المذكر والمؤنث فيه ان يقال : أتى القوم رجالی ورّجالی» مشل: کسالی 
وسال ۔ 

وقد حکی عن بعضهم أنه كان يقرا ذلك «قإنٌ حفتم فرَّجّالا» مشددةء 
وعن يعضهم أنه كا ن يقرا : «فرّجالا» وكلتا القراءتين غير جاثزة القراءة بها 
عتدتا لخلافها القراءة الموروثة المستفيضة في أمصار المسلمين وأما 
۾ الركبان» فجمع وراک »؛ يقال : هو راکب وهم ركبان» وركب وركښة 
ورگاب وا ركب وأرکوب . يقال : جاءنا ركوب من الاس واراکیب . 

حقيقة في: «الرجغة..» 

قال أبو جعفر: و «الرجفة»ء «الفعلة» من قول القائل : «رجف بغلان 
کذا يرجف رجفاً» . وذلك إذا حركه وزعزعه» کما قال الأ خحطل : 

اما الشيب من كير 
والاتسان 


تريني حئانسي 
کالتسےر أرجف مهدود ” 

)١(‏ احتص الرّكاب يالمركوب قال تمائى : «والخيل والبغال والحمير لتركبوها وزينة) قإذا ركيوا قي 
الغلك) وقال تعالى : «واركب أسقل منكم 4 وآركب المهر: حان أن يركب والمُركب 
اخحص یمن یرکب فرمی غیره» وبمن یضعف عن الرکوب او لا یحن أن پرکب. والمتراکب ما 
رکب یعضه بعضاً قال تعالی : 
لفاخرجتا مته خحضراً تخرج منه حباً متراكباً والركب كثاية عن فرج المرآة كما يكنى عتها 
يالمطية » والقعيدة لكونها مقتعدة . 

(۴) ديوانه ٠٤١‏ من قصيدة له جيدة. الها في يزيد ين محاوية وذكر قيها الشباب ذكراً عجياًء وقد 
رأی إعراض الخواتي عنه من أجله» قول بعده : 
وقد يكون الصبي مني يمتزلة یوما وتقتادنسي الهيف الرعاديد 

يا قل عير الغواني كق وغسن به فشربه وشالل قهن تصريد 


أعرتصسن من شمط في السرأس لاح به أبصرنه حيد 
أهن يشةقوك متي پعض محرقة 
قد کان عهدي جدید؛ قامټجد به 
يقلن : لا أتت بعل بتقاد به 


قهن مته إا 
ومقرف حرت عته العتاقيد 
وهن بالود لا بخلل ولا جود 
والعهمد متبسع هما قيه مشود 
ولا الشباب الذي قد فات مردود 


1r 


وإتما عنى «بالرجغة» ههنا الصيحة التي زعزعتهم وحركتهم للهلاك › 

لآن ثمود هملكت بالصيحة فيما ذكر أهلل العلم . 
دقيقة قي: معنى «الرحيم» 

قال أبو جعقر: وآما الرحيم فهو: فعيل بمعتى مفعول» كقول القائل : 
كف تحضيب». ولحية دهين » ورجل لعين > يريد بذلك مخضوبة ومدهونة » 
وملعون. وتأویل الرجيم الملعون المشتوم» وكل مشتوم يقول ردي»ء أو سب 
فهو مرجومء وأصل الرجم : الرمي بقول كان أو بفعلء ومن الرجم بالقول 
قول أبي إبراهيم لإبراهيم صلوات الث عليه لين لم ته لأَرْجُمَنّكَ)”؛ وقد 
يجوز أن يكون قيل للشيطان رجیم ؛ لان الله جل ثناؤء طرده من سمواته 
ورجمه بالشهب الثواقب0. 


حقيقة قي:؛ لفظ «الرحمن» 
قال أبو جعقر: وقد زعم يعض أهل الغباء أن العرب كاتنت لا تعرف 
«الرحمن» ولم يكن ذلك في لختها" . 
ولذلك قال المشركون للتبي ك : «وَمَا الرّحْمْنٌ أَثَسلْجُد لما تَمرناه 


. هل للشباب الذي قد قات مردود؟ آم هل دواء يرد الشيب موجود؟ 
لن يرجسح الشيب شبانا ولن يجدو! عدل التباب لهسم ما أورق العود 
إن الحباب لمحمود بشاشثه والشيب منصرف عته ومصدود. 
وهي أبيات ملشت عاطغة وحزتاً وحسرة قاحفظها . 

4٦ سورة مريم آية رقم‎ )١( 
. الشهب : جمع شهاب : وهو الشعلة من التار ثم أستعير للكوكب الذي يحقض بالليل‎ )۲( 
ٍ . واتثواقب : جمع ثاقب : وهو المضيء المشتعل‎ 
لا يزال أهل التباء في عصرتا یکتبوته » ویتبحجوت بذکره في محاضراتهم وکتبهم. نقاا عن‎ )۴( 
آالذين بتتبحون ما سقط من الاقوال» وهم الأعاجم التين بؤلفوت قيما لا يحستون بام‎ 
اللاستشراق . ورد الطبري معجم لمن كان له عن الجهال والخطاً ردة تتهاء عن المكابرة.‎ 
, آلشيخ محمود شاكر‎ 

٠٠ سورة الفرقان اية رقم‎ )٤( 


إنكاراً منهم لهذا الاسم ء كأته كان محالاً عتده أن ينكر أهل الشرك ما كانوا 
عالمین بصحته» آو لا وکانه لم يتل من كتاب اف قول الله : الَّذِينَ اتام 
الْكَابَ يَعرِفُونَةٌ يعني : محمداً . 

َا رفوت أبَامَحُمْه ۰ . 

وهم مع ذلك به مكذبونء ولتبوته جاحدون »> قيعلم بذلك أنهم قد 
كانوا يدافعو ت حقيقة ما قد ثبت عندهم صححته» واستتحكمت لديهم محرفته » 
وقد أتشد لبعض الجاهلية الجهلاء : 


الا ربت تلك القاءٌ يها ألا قَضَب الرحمن ربّي يلها“ 
وقال سلامة بن جندل السعدي : 
عجلتم علينا عجلتينا عليكم وما يشا الرحمن يعقد ويطلق 
وقد زعم آیضاً بعض من ضعفت محرفته بتاویل آهل التأويل» وقلت. 
روايته لأقوال السلف من أهل التفسير أن «الرحمن» مجازه ذو الرحمة. 
و «الرحيم» مجازە الراحم . 


ثم قال : قد يدر ون اللقظين من لقظ والمعنى واحد وذلك للاتساع 
الكلام عندهم . 


٠٤١ سورة البقرة آية رقم‎ )١( 

(۲) هذا البيت استشهد به ابن سيدة قي المخصص ۱۷ : ٠١١۲‏ وعلق على البيت محمد محمود 
التركز بي الشتقيطي » وادعى ان البيت مصتوع ٠»‏ وان بحض الرجال الذين يحبون إيجاد 
الشواهد المعدومة لدعاويهم المجردة صنعه ولققه » وأن الوضع والصتعة ظاهرات فيه ظهور 
شم الضسي ورکاکته تتادي جهاراً بصحة وصنعه وصنمته » والصواب وهو الحق المجم 
عليه أن الشاعر الجاهلي المشار إليه هو الشتقري الازدې» وهذا البيت ليس قي شحره وآته 
ملفق هن قول الشلقري : 

ألا ليت شمري زالتلهف ضلة بسا صربست كف المتاة هجيها 


rio 


قال : وقد فعلوا مشل ذلك فقالوا: ندمان وتدیم ثم استشهد بیت يرج ين 
مسّهر الطائي : 
وتدمان يزيد الكأس طيبا سَقَيّْتً وقد تغْورت اللجومٌ 
داقيقة في؛ «الرشد..» 
قال أبو جعفر: واخحتلف القرأة في قراءة قوله : «الرشده. فقرأً ذلك عامة 
قرأة المدينة » وبعض المكيين » وبعض البصريين : «الرشد» » بضم «الراء» 


وتسكين «الشين» . 
وقراً ذلك عامة قرأة أهل الكوفةء وبعض المكيين : «الرْشَّدِ»» بقتح 
«الراء» و «الشين» . 


ثم اتحتلف آهل المعرفة بكلام العرب قي معتى ذلك إذا ضمت رأؤه» 
وسکتت شینهء وفیه [ذا ححا جمیعاً . 

فذكر عن أبي عمرو بن العلاء آنه کان يقول: معناه إذا ضمت راؤه» 
وسکتت شینه : الصلاح › كما قال الله : فان آتستُم مهم ردا" بمعتى 
صلاحاً. وكذلك كان يقرأء هو. ومعناه إذا فتحت راؤه وشينه : الرشد في 
الدين . كما قال جل ثناؤه : «ئَعَلَّمَتَي مِمّا علطت رُشلداي”'. 

يمعحنى الاستقامة والصواب في الدين . 

وكان الكسائي يقول: همالغتان بمعنى واحد» مثل : «السقم» 
و «القَم»ء و «الحرّن» و «الحَرّن»» وكذڌ لك «الرشد» و «الرشد» . 

قال آبو جعفر: والصواب من القول في ذلك عندي أن يقال : إنهما 
قراءتان مستفيضة القراءة بهما في قرأة الآمصارء متفقتا المعنى » فبأيتهما قرا 
القار ىء قمصيب الصواب بها . 
)١(‏ سورة التساء آية ١‏ . (۲) سورة الكهف» اية 1٦‏ . 


۳1٦ 


حقيقة في: «الرفث ©٠»‏ 
قال تعالى : أجل لَكُمّ ية الصَام الرَفَثٌ إلى سايم ُن ياس َعم 
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وام لاس .عَم الله اكم كنم تخاو ناكماب عَلَيْكّم وَعَفّاعَنْكم 04 . 
قال أبو جعفر: و «الرمث» في غير هذا الموضع : الافحاش في 
المتطق . 
كما قال العجاج<“: 


عن الغا وَرَقّث اكلم » 


)١(‏ اقرقث : كلام متضمن لما يستقيح ذكرء من ذكر الجماع ودواعيه » وقال آبن عیاس : ما و وجه په 
التساء من ذلك وجعل كثاية عن الجماع في قوله تعالى د «(أحلل لكم ليلة الصيام افرفث إلى 
نسائكم ‏ سورة البقرة آية رقم ٠۸۷‏ 
تنيبهاً على جواز دعائهن إلى ذلك ومكالمتهن ‏ وعدي بإلى لتضمته لممتى الإفضاء. 
وقوله تعالى : ظفلا رفث ولا فسوق يحتمل أن يكوت تهياً عن تعاطي الجماع » وآن يكوت 
تھا عن الحديث في ذتك لأنه من دواعيه » والأول اصح . يقال : رغث وأرفث فرفث فعل » 
وأرفث صار ذا رفث وهما كالمتلازمين ء ولهذا يستعمل كل موضع الآخر. 

(۲) مورة اليقرة آية رقم ۱۸۷ . 

(۳) هو عبد الله بن رؤبة بن لبيد ن صخر السحدي التميمي ء أبو الشعثاء العجاج. من الشعراء . ولد 
في الجاهلية وقال الشمر فيهاء ثم أسلم وعاشى إلى أيام الوليد بن عبد الملك . وهو أول من 
رقع الرجزء وشبهه يالقصيد. وهو والد رؤبة الراجز المشهور له ديوان حهر. توفي عأم 
٠۰‏ ه. راجع شواهد المغني ۱۸ء والشعر والشعراء ٠۴١‏ . 

ر(٤)‏ راجح دیوانه ٥۹‏ وهو من رجز له طویل حمد فيه اله ومجده بقوله ؛ 

فالحمد ف العلي الاعظم ةي الجبروت والجلال الأاقخم 

وعالم الإعلان والمكم ووب كلل كاقر ومسلم 
تم حطضف على قوله : 
«ورب كل كافر ومسلم» عطوقاً كثيرآ» حتى إنتهى إلى ما أنشده الطبري . 

ورب اسراب حجيج كظم عن اللغا ورفت التكلم 
والاسسراب جمع سرب : وهو القطيعم أو الطاقفة من القطاء والظباء» والشاءء والبقرء والنساء. 
وجعله هذ؛ للحجاج والحجيح : الحجاج وکظم : جمح كاظم » وهو الساكت الذي أمساك 
لسانه » وأحيت من الكظم «بفتحتين» وهو مرج التفس . واللا واتلغو: السقط وما لا يعتد 
به من کلام أو يمين ولا يحصلل منه على قائدة ولا تقع . 


TI 


دقيقة في: وى ۹O7‏ 
قال تعالى : ايك ألا تكلم الاس تَلدَنةَ ايام إلا رزه . 
قال آبو جعفر: وأما الرمز فإن الأغلب من معانيه عند العرب : الإيماء 
بالشفتين » وقد يستعمل قي الاإيماء بالحاجبين › والعیتین احیاناًء وذلك غير کٹیر 
فيهم > وقد يقال للخقي من الكلام الذي هو مثل الهمس بخقض الصوت : 
الرمزء ومنه قول جؤية بن عائذ °" : 
وكان تكلم الايطال رمزاً وهمهمة لهم مشل الهدير 
يقال منه : رمز فان فهو يرمز ويُرمز رَمزاً. ویترمز قرمُرَاً ويقال : ضربه 
ضربة قارتمز منها أي : اضطرب للموت . 
قال الشاعر: 
حررت منها لقغاي آرتمز» 
وقد احتلف اهل التأويل في المعتى الذي عنى الله عز وجل به في 
إخباره عن زكريا من قوله : «آيّك ألا َكَل لتاس ثلانَةَ ايام إلا رمرًا*“ واي 
معاتي الرمز عنى بذلك؟ 
فقال بعضهم : عنى بذلك «آيتك أن لا تكلم الناش ثلاثة أيام إلا تحريكاً 
بالشفتین » من غير أن ترمز بلساتك الكلام. 


)١(‏ الرمز: إشارة بالشقة والصوت الخفي» والخمز يالحالجب وعبر عن كل كلام كإشارة بالرمز كما 
عير عن الشكاية بالغمز قال تعالى : طقال آتيك أن لا تكلم الناسس ثلائة أيام إلا رمزاً¢ وما 
أرمارً: أي لم يتكلم رمزاء» وكتيية رمازة لا يسمع متها رمز من كثرتها. والله أعلم . 

(۲) سورة آل عمران آبة رقم .٤١‏ 

(۴) راجح تهتيب الألقاظ ۴١‏ والآمدي في المؤتلف والمختلف ۸۳ وقي الخزاتة لليخضدادي 
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. وتكملة الآية «واذكر ربك كثيراً وسيح بالعشي والابكاري‎ ٤١ سورة آل عمران آية رقم‎ )٤( 


۳1۸A 


دقيقة في: «الرهان ء(“ 

قال تعالی : َكَعَم على سَقَرٍ وَلَمّ جد كاتا قرحا مَقبُوضة إن َم 
بَعْضَكُم بَعْضاً فود الَذِي تمن أَمَانَة ّى الله رَبةّه”٠.‏ 

قال أبو جحفر : واختلف القرآة في قراءة قوله «فرهان مقبوضة» فقرأً ذلك 
عامة قرأة الحجاز والعراق «فرهان مقبوضة» بمعنى : جماع «رَهّن» كما 
الكباش جما « كبش » والبغال جماع «بخل» و «التعال» جماع «تعل» وقراً 
ذلك جماعة آخحرون «فرهن مقبوضة» على معتی جمع «رهان ورهن» جمع 
الجمع » وقد وجهه بحعضهم إلى آتها جمع «رهن» مشل : قق وق 

وقراء آحرون «فرهن » مخففة الهاء على معتى جماع رهن ۽ کما تجمع 
السقف سقفاً . 


قالوا: ولا تعلم اسا على «فَعّل» يجمع على «فُعّل وفعّل» إلا الرْهُن 
والرّهن» والسُقف والسمَّف. قال أبو جعقر: والتي هو أولى بالصواب في ذلك 
قراءة من 'قرأه : «قرهان مقبوضة» لأن ذلك الجمع المعروق لما كان من اسم 
على «فعل»ء كما يقال : «حبل وحيال» وكعب وكعاب » وتحو ذلك من 
الأصماء. 


قأما جمع «القعل» على «المُعَّل أو الفُعل» فشاذ قليل إنما جاء في أحرف 
يسيرة» وقيل : سققف» وسقّف. وسعّف» وقلب» وقلّب» وقلّب» من «قلب 
التخل» وجدّ وجدء للجد الذي هو يمعنى الحظ . 


(1) الرهن : ما يوضع وثيقه للدين » والرهان مثله لكن يختص بما يوضح في الحطار واصلهما 
مصدراً يقال : رهتت ارهن وراهنته رهاتاً فهو رهين ومرهون ويقال في جمع الرهن : رحانٌ 
ورهن ورهوت وقریء (قَرهن) مقبوضة وقال تعالی : «كل نفس يما كسبت رهينة € ولما كان 
الرهن يتصور منه حبسه استعير ذلك لحبس اي شيء کات , قال تعالی : ظبما کسپت رهیة 4 
واله أعلم . 


(۲) سورة البقرة آية رقم ۲۸۴ . 


۳14 


وأما ما جاء من جمع «فعّْل» على «فْغْل» . ف «تط وّطه و «وَرَدٌ وورّد»ء 
و «خَود وخُود» وإنما دعا الذي قرأ ذلك : «قرّهن مقبوضةه إلى قراءته فيما 
اظن كذلك مع شذوذه في جمع «فعل» آنه وجد «الرهان» مستعملة قي رهان 
الخيلء قاحب صرف ذلك عن اللفظ الملتبس برهان الخيلء الذي هو بير 
معنى «الرهان» الذي هو جمع «رهن»ء ووجد «الرُّن» مقولاً في جمع «رَهُنء 
کما قال قعتب : 


بانت عاد وأمسى دُونها عدن وغلقت عنتها من قليك الرْهُن <“ 
حاقيقة غي: «الرهبان» 


قال تعالى : ذلك بان مِنْهُمْ قِسَيِينَ وَرُهْبَاناًوأنْهُمْ لا يخر وذ04 . 

قال أبو جعفر: وأما «الرهبان» فإنه يكون واحداً وجمعاً. قأما إذا كان 
جمعاًء قإن واحدهم يکوت «راهباً» » ويكوت «الراهب» حينئذ «فاعلا» من 
قول القاثل : «رهب الله قلان»» بمعتی خاقه » «یرهیه رهَبَاً ورَهْبا» ثم يجمع 
«الراهب»» «رهبات» مثل «راکب» و «رکبان» و «قارس» و «فرسات» . 


ومن الدليل على آنه قد يكون عند العرب جمعاً قول الشاعر: 
رهبان مدين لو رآوك تنزلوا والعصم من شعق العقول القادر”“ 


(1) راجح مختارات ابن الشجري ٦ : ١‏ ولباب الآداب ٤٠٤ - ٤٠۲‏ واللسات (رهن) غفق الرهن 
غلقاً (بغتحتين) وغلوقاً اذ لم نجد ما تخلص به الرهن وتقكه في الوقت المشروط فعندانة 
عليك المرتهن الرهن الرهن الي عنده» كان هذا على رسم الجاهفية قابطله الإسلام يقول : 
فارقتك بعد العهود والمواثيق والمحيات التي أعطيتها قذهبت بذلك كله ء كما يذهب بالرهات 
من کان تحت يده . 

(۲) سورة الماحدة آڀة رقم ۸۲. 

(۳) دیوانه : ۴۰٠‏ ويوجد قي التقسیر ۲۰ : ۳٤‏ (يولاق) »> ودیوآت كثير٠٠ا‏ : ١٠٤۲ء‏ واللسان (رهب) 
ومعجم اليقدان (مدين) من قصيدة هحا فيها الأخحطل والفرزدق » يقول قيله : 
يا أم طلحة» ما لقنا معلكم قي المنجدين ولا يعور الماثر 
و «مدين» مديتة شعيب (عليه السلام) على بحر القلزم. تجاء تبوك » بين المديتة والشام» 
ذكرها كثير أيضاً في شمره فقال : 


r. 


وقد یکو ن « الرهبان» واحداء وإذا کان واحداً کان جمعه «رهابین» مثل 
«قربان» و «قرایین»» و «جردان»؛ و «جرادين» . ویجوز جمعمه أيضاً 
«رهايئة» . إذا كان كذلك ومن الدليل على أنه قد يكون عند العرب واحداً 
قول الشاعر: 

لو عايتت رهبان دإ في القلل لا تنحدر الرهيان يمشي ونزل 
حاقيقة في «الروج» 

قال تعالی : «وَكلمََةٌ ألْقَاخَا إلى مَرَيَمّ وروح من( . 

قال أبو جعفر: وأما قوله : «وروح منه»ء قإن آهل العلم اختلفوا في 
تأویله . فقاڵ بعضهم : معتی قوله : «وروح منه»» ونقحة منه » لأته حدث عن 
نفخة جبريل (عليه السلام) في درع مريم بأمر الله إياه بلك » فتسب إلى أنه 
«روح من الثه» لأنه بأمره كات . قال : وإنما سمى النفخ «روحاً» لأنها ريح 


الله بعلم لو أردت زيادة في حب عزة ما وجدت مزيداً 
رهان مدين والدذين عهدتهم ببسكوت من حدر العمذاب قعودا 
لو يسمعمون كماسمعمت كلامها جروا لعزة ركحا وسحجودا 


و «العقوث» عتدي بقتح العين» من قوتهم : «عقل الوعل يعقل عقولاً»ء إ[متتع براس الجبلء 
فهو «عاقل»» وبذلك سمي والقياس يقبل أيضاً « فهو عقو ل» (بفتح العين)» وفي الديوات 
قبط يالقلم «العقول» (بضم العين) » جمع (عقل) (بقتح قسكون) : وهو المعقل والحصن . 
ولت أرضي ذلك هنا. وروي صاحب الممجم «والعصم قي شحق الجبال» . وهي مواققة 
في المعى لمن صبط «العقول» بضم العين . وأرجح أن صواب إتشاده في المعجم «من شعف 
الجبال» و«الشعف» جمع «شعفة» (بفتحتين) - وهي رآس الجبل . و «الفادر»: الوعلل العاقال 
الممتتع في راس الجيل » وهو حيتثذ مسن محتقل في راس جبله . و «العصم» جمح «اعصم» 
وهو الوعل . سمي بالصقة الخالبة» لات في إحدى يديه بياضا. وذلك أن «العصم» و‌ 
«العصمة» : البياض قي التراعين !و إحداهماً. 

ولما كات «العصم؛ جمما أنقت أت أجعل «الفادر» من صفتهء لو قرى»ء «العقول» (يضم 
العين)» بمعى : الحصوت والملاجىءء بل جعلتها بفتح العين ٠‏ يمعنى آت العصم غير المستة 
تنزقت أيضاً من المعقل الذي يعقل إليه مسن الوعول امتناعاً من الصيد. لقلة إحتقاله بمفارقة 
معقله کاحقال شواب الوعول . 

۷ سورة النساء آية رقم‎ )١( 


وا =؟ = 


تخرج من الروح » واستشهدوا على ذلك من قولهم بقول ذي الرمة في صغة 
تار تعتها : 
فلما بدت كفنتها وهي طفلة بطلساء لم تكملل ذراعاً ولا شبرا“ 


)١(‏ دیواته : ١٦1۷ء‏ واللسان (روج) والمرهر :١‏ ٦٠ء‏ وغيرها. هذا وليس قي المخطوطة غير 
الأبيات الثلائة الأولى ؛ وزادت المطيوعة بيا رابعاً» لكن قيله قي شعر ذي الرمة بيت ٠‏ قزدته » 
من دیوانه » ووضمته بین قوسین » لانه من تمام محثى الأبيات . 
وقبال هذه الأبيات أبيات في صقة [ستخراج سقط النار من الزتد بالقدح » فلما إقتدحها كفنها 
كما ذكر قي سائر الشعر. فقوله : «قلما بدت»ء أي بدا سقط التار من الزند الأعلى عند القدح ٠‏ 
و كفنها» ضمنها خحرقة وسخة الم تبالخ ذراعاً ولا شيرآ» وهي التي سماها «طلساء» لسوادها من 
وسخها. وكانت «طقلة» لأنها سقطت من أمها لوقتها فتلقاها في الخرقة التي جعلها لها كفنا . 
وإنما جعلها « كفناً» لها لات السقط من الزند يزهر ويضي» حياً . فإذا وقع في قلب القطتة . تم تر 
له ضوءآء قكاته السعط قد مات . ولكنه عاد بتايع السقط حتى يحيه مرة اخحرى فقال لصاحبه : 
«إرقمها إليك» أي خذها بيدك » وارقعها إلى قمك» ثم «أحيها بروحك» أي انفخ لها تفخاً 
يسيرأ «واقتته لها قيتة قدرا» يأمره بالرفق والتفخ القليل شيا فشيئاً » كأته جعل التفخ قوت لهذا 
الوليد يقدر له تقديراً شيا بعد شي ء حتى يكتمل » ثم لما قرغ من ذلك » ونمت التار بعض النمو 
قال له : «ظاهر لها من يابس الشخت» أي إجحل دقيق الحطب الياہس يعقه على بعض > 
وأطعم هتا الوليد والشخت : الدقيق من كال شي ء وذلك لتكون الثار قيه أسرع . ثم قول له : 
إستقبال يها ريح الصيا ليكوت ذلك لها نماءء «وإ[جعل يديك لها سترآ»ء آي ليسترها من 
النواحي الاخحرى حتى تضر بها الصياء فلا تموت مرة أحرىء ثم عاد خوصف نموها يقو لز 
«ولما تنمت» و إرتقفعمت «تأاكل الر» تأکل ما یبس من اعواد التجرء لم تدع بعد ذلك يابا 
ولا أخحضر مما ظلوا يجمعوته لهاء وذلك حين إستوت وبلغت أشدها. قلما رأوا الثار تجري 
بعد ذلك في «الجز ل» - وهو ما غالظمن الحطب ويي _ كان ضوءها سنا الرق ٠‏ رقعوا آيدبهم 
شكراً لذي خلقهم وخلق التار. وهلا شعر جيد مستقيم على النهح ۔ 
ومما يقيد هنا ما رواء السيوطي في المزهر» عن أبي عييد في العريب المصنف أت الآأصمعي 
قال : اخبرني عیسی بن عمر» قال : أنشدني ذو الرمة : 

وظاهر لها من يابس الشخت 
ثم آتشد بعد هذا : 
من پائس الشحت . 
قال آبو عييد: ققلت له : إتك أتشدتني : «من یاہس الشخت؛؟ ققال : اليس من البؤس . قات 
السيوطي : وذلك إسناد متصل صحيح . فزت با عبید سمعه من الأاصمعي . 
وكا في المطبوعة : «جرت للجز ل» و «لخالقها» ء واثيت رواية الديوان . 
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وقلت له إرفعها إليك وأحيها بروحك واقته لها قيتة قدرا 
وظاهر لها من يايسآلشختواستعن عليها الصبا واجعل يديك لها ستراً 
[ولما تنمت تأكل الرم لم تدع ذوابلل مما يجمعون ولا خحضراً] 
فلما جرت قي الجزل جرياً كأته سنا اليرق. أحدثنا لخالقها شكراً 

وقالوا: يعني بقوله : «أحيها بروحك »» أي : أحيها بنفخك . 

وقال بعضهم : يعني بقوله : « وروح مته» إته کان انان باحياء افته له 
بقوله : «کن». قالوا: وإتما معنى قوله: «وروح منه»» وحياة مته . بمعنی 
احیاء اله إیاه بتکوینه . 

وقال آحرون: محتی قوله : «وروح منه»» ورحمة منهء کما قال جل 
ثناۋه في موضع آخر: وَايْدَهُم بروح مد4 . 

قالوا: ومعتاه في هذا الموضع : ورحمة منه . قالوا: فجعل الله عيسى 
رحمة منه على من اتبعه وآمن به وصدقه ء لأنه هداهم إلى سبيل الرشاد . 

وقال آخحرون: معنى ذلك : وروح من الله خلقها فصروهاء ثم أرسلها 
إلى مريم فدخحلت في فيهاء فصيرها الله تعالى روح عيسى عليه السلام. 

حقيقة فغي؛ «الرهع . . . 

قال آبو جعفر: وأما «الروع»» فهو اللخوف» يقال منه : «راعني كذا 
يروعتي روعاً»ء إذا خافه. ومنه قول التيي 5 لرجل : «كيف لك بروعة 
المؤمن»؟ ومته قول عنترة : 
ما راعني إلا حمولة أهلها وسط الديار تسف حب الخمخم”؟ 
بمعنى : ما آفزعني . 
(1) سورة المجادلة . آية ۲۲ , 
)۲١‏ ديوانه : ۲۴۳٠ء‏ من معلقته المشهورة وقبله : 
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حقيقة في «الويب» )١(‏ 
عن الربيع بن أنس : قوله طلا ريب فيه يقول: لا شك فيه. وهو 
مصدر من قول القائل : رايني الشيء يريبني ريباً ومن ذلك قول ساعدة بن 
جزية الهذلي : 


فقالوا: تركتا الحي قد حصروا به فلا ریب أن قد کان ثم لحیم“ 
ويروي : «حَصّروا» و «حصيروا» والفتح أكثرء والكسر جائز»ء يعني 
بقوله : حصروا به : أطافوا به » ويعني بقوله : «لا ريب»" لا شك قیه . 
وبقوله : أن قد كان ثم لحيم يعني قتيلاًء يقال : قد لحم إذا قتل . 
والهاء التي في «فيه» عائدة على الكتاب. كانه قال : لا شك في ذلك 
الكتاب أنه من عند الله هدى للمتقين» . 


»= إت كنست ازمعست الضراق» فإتما زمت رکابکم بوم مظلم 
«الخمحم» > بقلة لها حب أسود . وذلك أنهم كاتوا مجتمعين في الربيع › فما يېس اليقل > 
سقت حب الخمحم » قكان ذلك نذيراً بوشك فراقهم ۔ 

(۱) هو ساعدة بن جؤية اٿهدئي » من ٻڻي کعحب بن کاهل » من سعد هڌيل : شاعر من محخضرمي 
الجاهلية والاإسلام. أسلم » وليست له صحبة قال الأمدي : شعره محشو بالعريب والمعاني 
الحامضة له «ديوات شمر» . راجح عحزاتة الأدب ٤۷١:١‏ والامدي ۸۳. 

(۲) راجع دیوان الهذلین ٠۳۴۳:۱‏ 

(۳) الريب : صرق الدهرء سمي به لما يتوهم فيه من المكر والحاجة والظلة . وقیل : الريب أن 
يتوهم بالشي ء مرا قينكشف عما يتوهمه . ولهذا قال تعالى : لا ريب فيه . والاإراية أن يتوهم 
فی آمراً فلا ینکشف عما یتوهمه وقوله تعاتی : «تتربص په ریب المتون سماء ريا من حیث 
إته يشك في وقت حصوله لأته مشكوك في كونه . فالإنسات ايداً في ريب المنون من جهة 
وقتهء للا من جهة كونه قال الشاعر: 

الناس عد علموا أن لا يقاء لهم لو انهم عملوا مقدار ما علموا 
والارتياب : بجري مجرى الإراية . ونقى عن المؤمئين الارتياب ققال : «ولا مرتاب الذين 
وتوا الكتاب والمؤمتوت4 . وقال : «إتما المؤمنوت الذین آمنوا ياه ورسوله ثم لم برتايوا» . 
والريية : اسم من الريب . قال تعالى : طلا يزال بتيالهم الذين بتو اريبة قي قلوبهم # أي يدل 
على دغل وله يقين متهم ۔ 
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دقيقة في: دالریب»" () 

قال تعالی : َيف إا جَمَعَْاهُم لوم لأ َيب فيه وَوَقَيَت كَل نفس ما 
كَيّت وَهُم لا يُظْلَمُوني”. 

قال آبو جعفر: قإن قال قائل : وكيف قيل : «فَكَيّف إذا جَمَعْنَاهم لِيَوم 
لا رَيْبَ ميه . 

قيل : المخالفة معنى اللام في هذا الموضع معنى «في» وذلك آنه لو 
كان مكان «اللام» «في» لكان معنى الكلام فكيق إذا جمعناهم في يوم القيامة 
ماذا يكون لهم من العداب والعقاب؟ وليس ذلك المعنى قي دخحول «اللام» 
ولكن معناه مع «اللام» قكيف إذا جمعتاهم لما يحدث في يوم لا ريب فيه. .؟ 
ولما يكون في ذلك اليوم من فصل الله القضاء بين ححلقهء ماذا لهم حينعذ من 
العقاب واليم العذاب؟ فمع «اللام» في اليوم لا ريب فيه» نية قعل » وخبر 
مطلوب قد ترك ذكره أجزات دلالة دحو ل «اللام» في «اليوم» عليه مته . وليس 
ذلك مع «في» فلذدلك : اختيرت «اللام» فأدخحلت في اليوم دوت في . 

وأما تأویل قوله : «لا ریب فیه» قإنه : لا شك في مجیئه » وقد دللنا على 
أنه كذلك بالأدلة الكافية مح ذكر من قال ذلك في تأويله فيما مضى » بما أغنى 
عن اعادته . 


(۱) ریب : يقال : رابئي كذاء وارابني» قالریب آن تتوهم بالشي» آمرآ ما ینکشق عما تتوهمه قال 
اله تعالى : يا آيها الئاس إن كنحم قي ريب من البحث€ وقال أيضاً قي ريب مما نزلنا على 
عبدنا) وقال أيضاً لريب المثون) سماء ريا لا أنه مشكك خي کونه بل من حيث تشكك في 
وقت حصوله » قالإنسان دآ في ريب المتوت من جهة وقته لا من جهة کونه وعلی هذا قال 
الشاعر: 
الناس قد علموا أن لا بتاء لهم 

لو آنهم علموا مقدار ما علموا 
ومشله : 
أمن المنوت وريبها تتوجم 
(۲) سورة آل عمران آية رقم .٠١‏ 
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وعنی بقوله : «وَوفَيَّت» وَوَفّى الله « كل نفس ما كسبت» يعتي : ما 
عملت من خير وشر”. «وَهُم لا يُظْلَمّونٌَ يعني : ته لا ينجس المحسن 
جزاءَ إحسانه ولا يعاقب مسيقاً بخير جرمه . 


حاقيقة في «الريش... 


قال تعالی : وريا َلاس التفوَى فلك َير ٠”‏ . 
قال ابو جعفر: والصوفب من القراءة في ذلك قراءة من قرا : «وريشاً»» 
بخير «الف»» للإجماع الحجة من القرأة عليها. 


وقد روى عن التبي &# خبر في إسناده نظرء آنه قرأ: «وریاشاً» . 
فمن قرأ ذلك : «ورياشا» فإنه محتمل أن يکوت أراد به جمع 
«الريش»ء كما تجمع «الذثب»ء «ذثاباً»» و «البشر» «بثاراً» . 
ویحتمل أن یکون اراد به مصدراًء من قول القاثل : «راشه الله یریشه 
رياشاً وريشاً»ء كما يقال : «ليسه يلبسه لباساً وليساً» » وقد أتشد بعضهم "> 
فلما كشفن اللبس عنه مسحنه باطراف طفل زان غيلاً موشماً5› 
بكسر « اللام» من «اللبس» . 
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(۲) سورة آل عمرات آية رقم ۲٣‏ 

. هو حمید ن ثور الهلالي‎ )٣( 

٠٠١:٤ واللسان (لبس) (طفل)ء والمتصص‎ ء۴۷٠١‎ :١ ومعاني القرآن للغراء‎ ١ : ديوانه‎ )٤( 
وغيرهاء وها بيت من قصيدة له طويلة في ديراتهء أرجح _أنها مختلطة الترتيب وهذا البيت‎ 
مما احتلط. فإنه في صفة الرحلل فقال فيه : (كما ورد قي الديوان رقم د ۴۷)» يعد أن زيتته‎ 
. الجواري (والشعر في الديوان كتير الخطاء فصححه)‎ 

تناهي عليه الصاتعصات » وشاكلت به الخال حتى هم أن يتحمحما 
ثم قال بعد رقم : ٤١‏ . 
تخا خلال الرقم لما سدلله حصاتاً تهادي سامي الطرف ملجاً 
وقال قبل آالبیت : (وهماً في ترتیب الدیوات : ۴۲» ۴۳) : 
قزينه بالعهن حى لو آته بقال له: هاب هلم !لأقدما 
جحل الهودج قد صاد كانه قرس عليه زيته وجلاله وسرجه . وقوله : «فلما كشفن الليس عته» > = 
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و «الرياش»» في كلام الحرب الأثاث » وما ظهر من الثياب من المتاع 
مما یلیس أو یحشی من فراش آو دثار . 

و «الريش» إنما هو المتاع والأموال عندهم . وربما استعملوه في 
الثياب والكسوة دون ساثر المال . يقؤلون: «اعطاء سرجاً بريشه»» و «رحلاً 
بریشه»» أي بکسوته وجهازه» ويقولون.: «إنه لحسن ريش الثياب»» وقد 
يستعمل «الرياش» في الخصب ورفاهة فلعيش . 

وكل ثقب في عين أو أنق أو غير ذلك فإن العرب تسميه «سَعَأًء 
وة فوخو اة و «السمام» قي جمع «السّم» القاتل . أشهر وأقصح من 
«السموم» . وهو في جمع «السّم» الذي هو يمعنى الثقب أفصح . وكلاهما في 
العرب مسبتفيض . وقد يقال لواحد «السموم» التي هي الثقوب «سَم» 
و وسم بقتح السين وضمهاء ومن «السم» الذي بمحنى اللقب قول 
الفرزدق : 

فنفست عن سيه حتى تنفنا وقلت له : لا تخش شيئاً ورائيا“ 
يعتي بسمیه : ثقبي أنقه. 


- يعني الهودج . و«مسحته» يعني الجواري اللواتي صتعه وز وقله وزيتة . و ءالطل رتح 
فسكوت) هو الئان الثاعم . وأراد: مسحتة بأطراف ينات طقل » فجملل «طغلاا» بدلا من 
«البتانه , و «الغيال» (بقتح قسكوت) الساعد الريات الممتای ٠‏ ۔ و «الموشم» . عليه الوشم › 
وكان زينة للجاعلية أبطلها الاإسلام . ولمن اله متخذهاء ورجلا كات أو إمرآة. 

)١(‏ ديواته : ۸4٠١‏ التقائض : ۱۹۹4ء واللسان (سمم) من آول قصيدة ھاجی بها جريراًء وتصر 
البعيث وهجاهما ممأء وكات الي هاج الهجاء بين جرير واثفرزدق أت البعيث المجاشمي ٠‏ 
سرقت إبله » سرقها ناس عن بتي يربوع » من رهط جريرء قطليها اليميث حتى وجدها قي 
أیدیهم » فارسلل تسانه في بني يربو » فاعترضه جریر» قهجاء » فاتبعث الشر باليعيث. قانطلق 
الفرزدق بعد قليال يتصرهء » ققال هذه القصيدة يهجو جريرا» وينصر البعيث ويهجوه فيقول 
للبعيت ‏ 

دعاتي إن حمراء العجان ولم يجد له إذ دعا مستأاخسرا عن دعايا 
فنفست عن سمه ®ضnasose eee anan‏ 


واختلف أهل العربية في «أن» التي مع «تلكم». فقال بعض نحويي 
البصرة هي «أن» الثقيلة. خفقت واضمر فيهاء ولا يستقيم أن تجعلها 
الخفيقة ؛ لآن بعدها اسماً. والخقيفة لا تليها الأسماء . وقد قال الشاعر“ : 
في فتيه كسيوف الهنتد قد علموا أن هالك كل من يحقى ويتتعل"“ 

وقال آخر: 

اكاشره واعلم أن كلانا على ما ساء صاحيه حریص 

قال : فمعناه : أنه كلانا. قال : ويكون قوله : « أن قد وجدنا» في موضح 
«أي». وقوله : أن أَقَيمُواه“ 

ولا تكون «أن» التي تحمل في الأفعال لأنك تقول : «غاظتي أ قام»» 
و «أن ذهب» فتقع على الأفعال وإت كانتت لا تعمل فيها. 


= «نقس عنه»» فرج عته کربتهء إذ ایق عليه جربر» فاستنقذه من تحت وطاته» فاستطاع آن 
يتنقس . وقوله : لا تخشی شيعا ورایاًء ٤‏ آي : لا تخشى شيئاً ما دمت درعاً لك» وآتت من 
وراتي تحتمي بلساني وهجائي جريراً. وآما قوال أي عبيدة: «أي لا تخشى شيناً اتيك من 
خلفي ٠‏ فليس عتدي بشي« . وكات قي المطبوعة «شيتاً وراءنا» الم يحسن قراءة المخطوطة . 

(۱) هو الأاعشی . 

(۲) دیوانه : ٥٤ء‏ وسیبویه ۲۸۲:۱ ۰6٤۰‏ ۲/6۸۰: 1۲۳ أمالي إيسن الشجري ٠۲:۲‏ 
الإنصاف : ۸4ء والخزاتة ۳: ٠۴٠١١ :]/٥٤۷‏ وشرج شواهد العيتي (یهامش الخزانة) ۲: 
۷ وغيرها . وها البيت هكذا أنشده سيبويه » وتبعه النحاة في بهم . وهو بيت ملقق من 
بيثين » يقول الأعشى قي قصيدته المشهورة : 

إما تريشا حضاة لا نعال لا انا كتلك ما تحقي فوننتعل 
فقد احالس رب البيت غفلته وقد يحاذر متي نم ما يئل 
وقد أقود الصبا يوماً قيبعني وقد يصاحبني ذو الرت الخزل 
وقسد غدوت إلى الحاتوت يتبعتي شاو مشلل شلول ظغلشل شول 
في قية كسيوق الهند قد علموا أذ ليس يدفع عن ذي الحيلة الحيل 
تازعتهم قضب الريحان متكا وقهوة مزة راووقها خضل 
لا يسضيقون متها وهي راهنة إلا بهات وان علوا وإ نهلوا. 
(۳) سورة الشوریى» آية ١۴‏ . 


۲۸ 


وفي کتاب الله : 
«وَاثُطَلَىَ الْمَلا منْهّمْ أن اموا“ أي : امشوا. 


وأنكر ذلك من قوله هذا بعض أهلل الكوفة فقال : غير جائز أن يكون مع 
«أذ» في هذا الموضع «هاء» مضمرةء لأن و«آن» دخحلت في الكلام لتقي ما 
بعدها. قال : «وأن» هته التي مع «تلكم» هي الدائرة التي يقع فيها ما ضارع 
الحكاية » وليس بلفظ الحكاية تحو: «ناديت اتك قائم» ۰ ووأن زید قائم» › 
و وأت قمت» . فتلى كل الكلام. وجعلت «أن»ء وقاية لأن التداء يقع على ما 
بعده» وسلم ما بعد «أن» كما سلم ما بعد «القول» . ألا ترى أنك تقول : 
«قلت : زيد قائمه. و «قلت : قائم» فتليها ما شتت من الكلام. قلماً كان 
النداء بمحتى «الظن» وما آشبهه من «القول».» سلم ما بعد «آن»ء ودحلت 
«أت» وقاية » قال : وأما «أي»» فإتها لا تکون على وأن». لا يکون «أي» 
جواب الكلام. و «أت» تكفي من الاسم . 


)١( =‏ سورة صء آة ١‏ . 
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٣‏ ۔ فھرس الأعلام 
فخرس محتويلت الج. اللهل 
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قال تعال: طليس عليكم جئاح أن تبتغوا 
فضلاً من ربكم فإذا أقضتم من عرقات 
فاذكروا اله عند المشعر الترام واذكروه كا 
هداکم . 4 

قال تعال : (فإذا هم ميسلون . )4 

قال تعالى : (ومالنا ألا تقاتل في سبيل الله . 4 
قال تعالى : (ومالكم لا تؤمنون بالله والرسول 


يدعوکم . 4 : 

قال تعال: طما منعك الا تسجد إذ 
أمرتك . 4 

قال تعالى: (طمالك ألا تكون من 
الساجدين . ¢ 


قال تعالى : (فإنعشر على آعبيا استحقا [ثلاً. 4 

قال تعا : (وقطعتاهم النتىي عشرة أسباطاً 

اماً. 4 

قال تعال : (فاستجاب هم ربهم أي لا أضيع 

عمال عامل منکم من ذکر أو آنٹی بعضکم من 
rrr‏ 


السورة 


عدد رقم 
مالسل الآية االسورة الآية الصغفحة 

يعض 4 1 آل عمران ۱۹۰ 1o‏ 
٠١‏ اال تعا : (وكذلك زين لكثير من المشركدن 

قتل أولادهم شرکاژهم . 4 الأئعام 1v‏ 3 
١‏ قال تعال: <فإن أحصرتم فيا استيسر من 

اهدي . 4 البقرة ۱۹٩‏ ۱۷ 
۲ قال تعالی : (وجعلنا جهنم للكافرين 

حصیرا۔ 4 الاسراء ۸ ۷ 
۳ قال تمالی : (ولو شتنا لرفعناه پا ولكته أخلد 

الى الأرض. ¢ الأعراف ۲١ ٠۷١‏ 
٤‏ قال تعالى: وإ كانوا إخوة رجالا وئساء 

فللذكر مثل حظ الأنين . 4 ٍ التساء 1۷1 ۲ 
٠٠‏ قال تعال: طواحيي الوق بإذن الله وأنينكم 

يما تأكلون وما تدخر ون في بیوتکم . 4 آل عمران o ٤۹٩۹‏ 
١١‏ قال تعالى : ولا تأكلوا أموالكم بيتكم بالباطل 

وتدلوا بہا الى احکام . 4 البقرة ۸۸ زف 
۷ قال تعالْ : (وإذ قال ربك للملاتكة إني جاعل 

في الأرض خليقة . 4 البقرة ۳ ۲٦‏ 
۱۸ قال تعالی : ولو ترى إذ فزعوا فلا فوت . 4 سباً 1 ۳ 
4 قال تعالل : ظطإذ قال الله يا عيسى بن مريم 

أأنت قلت للناس اتخدوق وآمي إهين من دون 

الله. 4 المائدة 117 ۳١‏ 
۲۰ قال تعال : يريد الله ليبين لكم . ) التساء ۳۹ ۳۲ 
١‏ قال تعال : (وامرتا لنسلم لرب العالمين . 4 الأنعام ۷۱ ۳۲ 
۲ قال تعالى : ط(يريدوت ليطقئوا نور الله. 4 الصف ۸ r۲‏ 
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مسلسل الآيبة 

۲۳ قال تعالىْ: ضيا أيها الذين آمنوا من برتد 
منکم عن دینه . 4۾ 

4 قال تعالى : (ترجي من تشاء منهن . 4 ب 

۲٠١‏ قال تعالى: «واتقوا الله الذي تسامءلون به 
والأرحام. 4 

۹ قال تعالیٰ : (فاستجاب لکم اني ممدکم باقف 
من الملاثكة مردقين . 4 

۷ قال تعالىْٰ: «فما لكم في المنافقين فثتين 
والله آرکسهم بما کسبوا. )» 

۲۸ قال تعالیٰ : «وأرتا مناسكتا وتب علينا إنك 
آنت التواب الرحيم . ¢ 

۳۹ قال تعالی : 4ن اللہ لا پستسي أت يشرب 
مثا ما يعوضة قا فوقها. 4 

۳۰ قال تعالى : (ضرب لكم مثلا من أنقسكم . 4 

۴١‏ قال تعالىٰ: «وتخشى التاس والله احق أن 
تخشاء . 4 

۳۲ قال تمالى: (استحوذ عليهم الشيطان 
فانساهم ذكر الله . 4 

٣٣‏ قال تعالیٰ : <فالله يحكم بيتكم يوم القيامة 
ولن يجمل الله للكاضرين على المؤمنين 
سییلا. 4 

٤‏ قال تعالى: «وألقوا إليكم السلم فما جمل 
الله لكم عليهم سبيلا. 4 

Fo‏ قال تعالیٰ : وما محمد إلا رسول قد حلت 


سن قیله اترسل نون مات ام ڪال اتتلیعم على 
آعقابکم . 4 
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۳٣‏ قال تعالی: ومن یتقلب على عقبیه فلن یضر 
الله شينا. 4 

٣۷‏ قال تعالیٰ: ظأئذا متنا وکتا تراباً وعظاماً أئنا 
لميعوئون. 4 

۳۸ قال تعالیٰ: «(السماء منفطر به کان وعده 
مقعولا . € ....... 

۹ قال تعالى : ظواشربوا في قلوبهم العجل . ) 


{¥ 


fA 


قال تعالى : «واسالهم عن القرية التي كات 
حاضرة البحر . 4 

قال تعالى : «(واسأل القرية التي كنا فيها 
والعير التي أقيلنا فيها. 4 
قال تعالى : ربنا ولا تحمل عليتا إصرا كما 
حملته على الذين من قبلنا. ¢ 

قال تعالنٰ : إن الله اصطفی آدم ونوحاً وآل 
ايراهيم وآل عمران على العالمين . 4 

قال تعالىٰ: (كمثل الذي استوقد تاراً فلما 
أضاءت ما حوله ذهب الله بثورهم . 4 

قال تعالىّ : لودت طائفة من أهال الكتاب لو 
يضلوتكم وما يبضلون إلا أتفسهم وما 
يشر ون . ) 

قال تعالىْ : (وقالوا اذا ضالنا في الأرض انتا 
لفي خلق جديد۔ 4 

قال تعالیٰ : «فالتقطه آل فرعون لیکون لهم 
عدوا وحزنا. 4 : 

قال تعالى : طسيحلقون بالله لكم إذا انقليتم 
اليهم لتعرضوا عتهم . 4 
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: ولتك أعتدتا لهم عذاباً اليا .4 
قال تعال : ولا أصغر من ذلك ولا أكر. 4 
الأوليان . 4 

قال تعالىٰ : (أجعلتم سقاية الحج وعمارة 
المسجد ألحرام كمن آمن بالله واليوم 


الآأخر . ¢ .. 

قال تعالى: «وأشربوا في قلوبهم العجل 
بکقرهم . ) 

قال تعالى : (واتيعوا ما تتلو الشياطين ن 
ملك سليمان. ..... 

قال تعمالى: وولا کم في جڌذوع 
التخل. 4 

قال تعالىٰ :أو إطعام قي يوم ذي مسخبة تیا ذا 
مقربة. ) : 

قال تعالنْ : «آلم تجمل الأرض كفاتاً أحياء 
وآموتاً. 4 


قال تعالىٰ : ط(هئالك دعا زکریا ربه قال رب 
ا 
الدعاء. 4 

قال تعالن : «(فهب لي من لدنك ولياً رثني 
ویرث من آل یعقوب . ) 

قال تعالى: (وما يعلم تأويله الا الله 
والراسخوت في العلم بقولون آمنا به کل من 
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>٣‏ قال تعالىٰ: «تعالوا إلى كلمة سواء بيشا 
وپینکم . ۾ و 

“>٣‏ قال تعالیٰ: خالتي جملتاد ااناس سواه 
العاكف فيه والباد. ¢ ....... 

٤‏ قال تصالی: «أن تجملهم كاللير ی 


ل 


A 


“۹ 


۷١ 


vr 


vr 


وعملوا الصالحات سواء محياهم ومماتهم .¢ 
قال تعال : «فاجمل بيننا وبينك موعداً لا 
تخلفه نحن ولا أنت مکاناً وى . ¶ ......... 
قال تعالى : (وجعلنا قلوبهم قاسية يحرفون 
الكلم عن مواضعحه. 4 

قال تعالیٰ : وز نن تن فاق ند رسد 
کثیر . 4 

قال تعالیٰ : وما کان لتضس أن تسوت إلا 
بإذن الله كايا مۇجلا. 4 

قال تعالیٰ : «وإذ أذ الله ميثاق النييين لا 
آتيتكم من كتاب وحكمة. 4 

قال تعالیٰ : <فتادته الملائكة وهو قائم يصلى 
في المحراب أن الله يبشرك بيحى . ¢ 

قال تعالىْ: وما كان قولهم إلا أن قالوا ريتا 
اخضر لنا ذنوبنا وإسرافنا في آمرنا وثبت 
آقدامتا. 4 

قال تعالیٰ : ما كان جراب قرمه إلا أن قائ 
اقتلوه أو حرقوه . 4 

قال تعالى: «ثم لم تكن فتنتهم إلا أن 
قالوا. 4 
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قال تعالیٰ : یا لیتنا نرد ولا تکذب بآیات ریتا 
ونكون من المؤمنين . 4 : 

قال تعالیٰ : (وليحكم أهل الاتجيل بما أتزل 
الله فيه . 4 1 
قال تعالى : ظ(من ذا الذي يقرض الله قرضا 
حسناً فيضاعفه له أضعافاً كثير 3 € ... 

قال تعالىٰ : (وعلى الأعراف رجال يعرفون 
کل بیماهم 4 

قال تعالىْ : لا يرتد إليهم طرفهم وأفندتهم 
هواء. 4 

قال تعالى : «(سيهزم الجمح ويولون الدبر. 4 
قال تعالى : (كل نفس ذاتقة الموت . ¢ 

قال تعالى: (إنا مرسلو الناقة فتتة لهم 
فارتقبهم واصطبر)» 

قال تعالى : طإن الذين يكيون الإثم 
سیجز ون ما کانوا يقترفون . 4 

قال تعالىْ: (قل هلل تنيثكم بالأخسرين 
أعمالاً . 4 

قال تعالىْ: ولا تلمزوا أنفسكم ولا تتابزوا 
قال تعالىٰ : «ولا تقتلوا أنفسكم إن الله كان 
یکم رحیما)» 

قال تعالى : لكمثل جنة بربوة أصايها وابال 
فآتت أكلها ضعقين قإن لم يصبها وابال 
فطل . 4 

قال تعالىٰ : (تنيت بالدهن وصيغ للاكلين . 4 


rra 


السورة 
الأنعام 


المائدة 


رقم 
الآية 


۷ 


عدد رقم 
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۸ قال تعالی: آم تریدون آن تسالوا رسولکم 

کما سثل موسی من قبل . 4 ٍ البقرة ۱۰۸A‏ 1.۰۲ 
قال تعالیٰ: آل تنزیل الکتاب لا ریب فيه 

من رب العالمين آم يقولون افتراه .4 السجدة ۳-١‏ 1۳ 
۰ قال تعالنٰ: ال تعلم آن الله على کل شيء 

قدیر۔ ) البقرة ۱۰۹ E:‏ 


۱ قال تعالیٰ: : (هو الذي انزل عليك الكتاب مه 
آيات محكمات هن آم الكتاب وأخر 


متشابهات . 4 آل عمران ۷ 1۰۸4 
۲ قال تعالیٰ: (وجعانا ابن مریم وأمه آية :4 المۇمنتون ٠۰‏ 1۰۸ 
۳ قال تعالى : إن البقر تشابه علينا وإنا إن شاء 

الله لمهتدون . ) البقرة ۷۰ 11۱ 
CT:‏ قال تحال : «ولا يحسين الذين كقروا آنا 

نملي لهم خير لأنقسهم إنما نملي لهم 

ليزدادوا إثما. ¢ آل عمران ۱۷۸ ۱1۹1 


٩٥‏ قال تعالىٰ: طقال آراغب أتنت عن آلهتي يا 
إبراهيم لئن لم ته لأرجمنك واهجرتي 
ملاً. 


۹١‏ قال تعالىْ: (فهل ينظرون إلا الساعة أن 
تأتيهم بغتة . 4. محمد ۱۸ 11۳ 


۷ قال تعالی: لثم أنزل عليكم من بعد الغم 
SE ger‏ 


أهمتهم أنقضهم . 4 آل‌عمران ۱۱٤‏ 114 
۸ قال تعالیٰ : إت حجر اقزقي ضام الام 

كالمهل يغلي في اليطون . ) الدخحان 4٠-٤۳١‏ 110 
۹ قال تعالىٰ: ألم يك نطفة من من يمنى .4 . القيامة 11٥ rv‏ 


rt. 


مد رقم 
مسلسل الآية السورة الآية الصفحة 
٠‏ قال تعالی: وهزي إليك بجذح التخلة 

تساقط عليك رطبا جتيا. 4 .... مریم E Ye‏ 
٠١١‏ قال تعالىْ : تلك أمة قد حلت لها ما كسبت 

ولكم ما كسبتم ولا تسأالون عما كاتوا 

يعملون)» تن البقرة 11o i:‏ 
۲ قال تعالىْ: إن إيراهيم كان أمة قاتتاً لله 

حتيفا4 .............. التحال 2 ۱17 
٠١۴۳‏ قال تعالىٰ : (ليسوا سواء من أهل الكتاب آمة 

قائمة. 4 EE‏ آل عمران ۱۱۳ 11۹ 
GE:‏ قال تعالى : ( ولو شاء اله لجعلكم أمة واحدة4 المائدة 1A‏ 11 
٠٠٠١‏ قال تعالٰ : (وأحل لكم ما وراء ذلك أن تبتخوا 

بأموالکم محصئین غير مسافحین ۔ ).... الئساء £ 11۸ 
قال تعالىٰ : (ولا تكونوا من المشر كين . 4 الأنعام 1٤‏ 114 
۷ قال تعالىٰ: إيتلون آيات الليل آناء الليل وهم 

يسجحدون . 4 آل عمران ۱۱۳ 114 
٠۸‏ قال تعالى : «(وإذا لقوكم قالوا آمتا وإذا خلوا 

عضوا عليكم الأنامل من الغيظ . 4 آل عمران ۱۱۹ 1۲۱ 
۹ قال تعالى : (إنما حرم عليكم الميتة والدم 

ولحم الختزير وما آهل به لغير الله . ). . البقرة 1Yo vr‏ 
٠١‏ قال تعالىٰ : يا مريم أنى لك هذا قالت هو من 

عند الله . 4 آل عمران ۳۷ 1Y‏ 
١‏ قال تعالىٰ : (أنى يحي هذه الله بعد موتها. ) البقرة 1o۹‏ 1۲۸ 
١‏ قال تعالىٰ : (قهي كالحجارة أو أشد قسوة . 4 البقرة N. Vt‏ 
۳ قال تعالیٰ : وإنا أو إياكم لعلى هدى أو في 

ضلال مبین . 4 سا £ ۳۰ 
4 قال تعالٰ : ولا تطع منهم آثماًأو كفورا. ).. الإنسانت ۲٤۲‏ 1۳۱ 
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قال قعالی ٠‏ وها آنتم أولاء تحبوتهم ولا 
يحبونكم وتۇمنون بالکتاب کله . 4 

قال تعالیٰ : فيه آیات بئات مقام [براهيم ومن 
دخله کان آمتا. 4 

قال تعالى : إحتى إذا كم في الفلك وجرين 
بهم بريح طيبة ‏ ¢ 

قال تعالى : «(ولأبويه لكل واحد منهما السدس 
مما ترك إن کان له ولد . 4 

قال تعالیٰ : ليثس ما قدمت لهم أنفسهم أن 
سخط الله عليهم . 4 

قال تعالى : (ولكن البر من آمن بالل واليوم 
الآخر . ¢ س EEE EEE‏ 
قال تعالىٰ : (واسال القرية التي كنا فيها . 4 
قال تعالیٰ : «مبارکاً وهدی للعالمین فيه آیات 
بیتات مقام إبراهیم ومن دخله کان آمناً. 4 

قال تعالى : إذ قالت الملائكة يا مريم إن الله 
يبشرك بكلمة منه اسمه المسيح عيسى بن 
مریم .4 

قال تعالىنْ: «(أن تقول نفس يا حسرتا على 
مافرطت في جتب الله . 4 

قال تعالىْ : يا أيها الذين آمنوا لا تتخذوا 
بطانة من دونكم لا يألوتكم خبالاً ودوا ما 
عتم . )۾ 

قال تعالى : «وبعولتهن أحق بردهن في ذلك 
إت أرادوا إصلاحاً. 4 
قال تعالى : قد بدت البغضاء من آفواههم وما 
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تخفی صدورهم أکبر . 4 

قال تعالىٰ : (وأخذ الذين ظلموا الصيحة. 4 
قال تعالیٰ : (فقد جاءكم بینة من ربكم . 4 
قال تعمالى:. (وألخذت الذين ظلموا 
قال تعالیٰ : «افغیر دين الله يبغون وله أسلم 
من في السموات والأرض طوعاً وكرهاً وإليه 
یرجعون . 4 

قال تعالى : قل يا أهل الكتاب لم تصدون عن 
سيل الله من آمن تبغونها عوجا وأنتم 
شهداء. ............. 

قال تعالى: إن أول بيت وضع للناس للذي 
ببكة مياركاً وهدى للعالمين . 4 

قال تعالى : (وبلوتاهم بالحسنات والسيئات 
لعلهم يرجعون. 4 : 

قال تعالى : (ونبلوكم بالشر والخير فتنة . ¢ 
المشرق فأت بها من المغرب قبهت الذي كفر 
والله لا بهدي القوم الظالمين . 4 

قال تعالىٰ : إوإذ أحذ الله ميثاق الذين آوتوا 
الكتاب لتييننه للتاس ولا تكتمونه قتبذوه وراء 
ظهورهم واشتروا به ثمناً قليلاً فبشس ما 
يشتر ون . » 

قال تعالیٰ : طوالله یکتب ما يییتون فأعرض 
عنهم . 4 

قال تعالی: لقد تقطع بینکم وضل حنکم ما 
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کتتم تزعموت۔ ¶ .. الأنعام 4 1۹ 
١‏ قال تعالى : O PE EFI‏ 

المؤمنين مقاعد للقتال والله سميع عليم 3 آل عمران ۲۹ Yr‏ 
١‏ قال تعالىْ: طومشل الذين ينفقون أموالهم 

ابتغاء مرضات الله وتثبيتاً من أتقسهم . 4 البقرة Yr 1e‏ 
۲ قال تعالىٰ : أو يأخذهم على تخوف. )4 التحل 1V4 4v‏ 
٤۳‏ قال تعالى : (وتبتل إليه تبتلا . 4 المزمل ‏ ۸ vs‏ 
٤‏ قال تعالى : «والله بتكم من الأرض نتباتا. ) توح ۷ V4‏ 
٠٤٠١‏ قال تغالىٰ : (فانبتها نباتاً حستاً. ‏ ... آل عمران ۳۷ v4‏ 
٠٤١١‏ قال تعالى: ظإلا أن تكون تجارة حاضرة 

تدیرونها بينكم فليس عليكم جتاح ألا 

تکتبوها. 4 البقرة \Ve YAY‏ 
٤۷‏ قال تعالی : بوم تجد ڪل تقس ما عملت من 

ځیر محضراً وما عملت من سوء تود لو آن بینها 

وبينه مدا بعيداً. 4 آل عمران ۳۰ VA‏ 
۸ قال تعالىٰ : ولا تحسبن الدين يبخلون بما 

آتاهم الله من قضله هو خيراً لهم بال هو شر 

لهم .)> آل عمرانت ۱۸۰ 1A1‏ 
قال تعالیٰ : لا یستوی متکم من أنقق من قیل 

القتح . 4 الحديد ۱۰ 1A۲‏ 
10۰ قال تعالی : «(أولنك اعظم درجة من الذين 

أنفقوا من بعد. ) الحديد ۱۰ 1A۲‏ 
۹ قال تعالى : ظالذين ببخلون بما آتاهم الله من 

قضله. 4 آل عمران ۱۸۰ 1A‏ 
۲ قال تعالی : کا کد ت رن ان 


فامسكوهن بمعروف أو سرحوهن پمعروف 


rf 


عد رقم 
مسلسل الآية السورة الآية الصفحة 

ولا تمسكوهن ضراراً لتعتدوا. 4 البقرة Ar rı‏ 
۳ قال تعالىٰ : طوالأنعام خلقها لكم فيها دفء 

ومتافع ومتها تأكلون ولكم فيها جمال حین 

تریحوت وحین تسرحون . 4 النحل 1.6 1A4‏ 
4 قال تعالیٰ : «فاثاہبکم غماً بغم لکیلا تحزنوا 

علی ما فاتکم ولا ما آصایکم والله خپیر ہما 

تعملون. 4 آل عمران i: ۱١۴۳‏ 
٠٠٠١‏ قال تعالى : (ولأصلينكم في جوع التخل . 4 طه ۷1 1A6‏ 
٠۹‏ قال تعالیٰ : ظ(إذ تصعدون ولا تلوون على أحد 

والرسول يدعوكم . 4 آل عمران ۱١۳‏ ۱۹۰ 
\ovY‏ قال تعالی : إلا تضار والدة بولدها ولا مولود 

له بولدە. ¢ البقرة rr‏ ۹۱ 
۸ قال تعالى : ظإن تضل إحداهما فتذكر إحداهما 

الأخرى. 4 البقرة YAY‏ 144 
۹ قال تعالی : (واستشهدوا شهیدین من رجالکم 

فان لم يکونا رجلین فرجل وامرآتان ممن 

ترضون من الشهداء . 4 البقرة YAY‏ 14° 
٠٠١‏ قال تعالى : لحتى إذا كتتم في الفلك وجرين 

بهم .)¢ د يونس ۴ 14¥ 
٠١‏ قال تعالىْ : ظإنا أرسلناك شاهداً وميشراً ونذيراً 

لتؤمنوا بالله ورسوله وتعز روه وتوقر وه . ) القتح ۸ ۹ ۹۸ 
۲ قال تعالى : (وأقرضتم الله قرضاحسنا. ) ,.. المائدة ١١ ٠‏ 14۹ 
۴۳ قال تعالن : «والله أنبتكم من الأرض نباتاً. 4 توح ۷ ۹ 
4 قال تعالیٰ : (حتى إذا فشلتم وتنازعتم في الأمر 

وعصيتم من بعد ما أراكم ما تحيون . 4 آل عمران ۱۵۲ ۰ 
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قال تعالى : (فلما أسليا وتله للجيين . وناديئاء 
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آن يا إبراهيم . 4 الصافات ۳١۱ء٤۱۰ ٠٠١۰‏ 
١‏ قال تعمالى: (حی إذا فتتحصت بأاجوج 

ومأجوج. 4 الأنبياء ٠ ۹٦‏ 
۷ قال تعالىْ : (واقترب الوعد الحق . 4 الأنبياء Ye av۷‏ 
۸ قال تعالى : «وإن طلقتموهن من قل أن 

تمسوهن وقد فرضتم لهن فر يضة . 4 البقرة ‏ ۲۴۷ ۱ 
۹ قال تعالىٰ : لا يعلمون الكتاب إلا آماني . 4 البقرة gS: V۸‏ 
۷۰ قال تعالیٰ : ضما لهم به من علم إلا اتباع 

الظن . 4 التساء 1ev‏ 4 
١‏ قال تعالىٰ: ظوما لأحد عتده من تعمة تجزى 

إلا ابتغاء وجه ربه الأعلى . 4 الليل ۰۹ 
۲۴ قال تعالیٰ : من إله غير الله يأتيكم به . 4 الأتعام 4٦‏ . 
۷۳ قال تعالىٰ: أرأيتم إن أخذ الله سمعكم 

وآیصارکم وختم على قلوبکم . ) الاتعام ‏ بع ۷ 
4 قال تعالى: (وجيهاً في الدنيا والآخرة ومن 

المقر يبن . 4 آل عمران ٤١‏ 11 
۷٥‏ قال تعالیٰ: (ولا مجرمنكم شنآن قوم آن 

صدوكم عن المسجد الحرام أن تعتدوا 

وتعاونوا! على البر والتقوى» ولا تعاونوا على 

الاثم والعدوان. ¢ المائدة ۲ o‏ 
٠۷١‏ قال تعالىْ: قل اللهم مالك الملك تؤتي 

الملك من تشاء وتتزع الملك ممن تشاء. 4 آل عمران 1v ۲٣‏ 
۷۷ قال تعالى: «ولله ما في السماوات وما قي 

الأرض والى الله ترجع الأمور . 4 آل عمران ۱۰۹١‏ 2 
۷۸ قال تعالىٰ : (وجعلوا بيه وبين الجئة نسياً ولقد 

4 ٠١۸ الصاقات‎ 


علمت الجنة انهم لمحضر ون . 4 
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قال تعالىٰ : (فمن خاف من موص جتفاً أو 
إقماً فاصلح يينهم فلا إثم عليه . 4 

قال تعالى : $ واعتصموا بحبل الله جميعاً ولا 
تفرقوا. 4 

قال تعالى: (ضربت عليهم الذلة أين ما ثقفوا 
إلا بحبل من الله وحبل من الناس . 4 

قال تعالى : فمن حج البيت أو اعتمر فلا 
جتاح عليه أن يطوف بهما. 4 

قال تعالى: (الحج أشهر معلومات قمن 
فرضن فيهن الحج فلا رفث ولا فسوق ولا 
جدال في الحج . 4 

قال تعالىٰ : (فمن تعجل في ومین فلا [ثم عليه 
ومن تأخر فلا [ثم عليه لمن اتقی . 4 

قال تعالى : «ويقولون حجراً حجوراً. 4 

قال تعالى: (وإن من الحجارة لما يتفجر مته 
الأنهار . 4 د 

قال تعالى : (وقولوا للناس حستا. ¢ 

قال تعالى: (ووصينا الإنسان بوالديه 
قال تعالىٰ : «مُصدقاً بكلمة من الله وسيداً 
وحصوراً ونيا من الصالحين . 4 
قال تعالىٰ : ومن يؤت الحكمة فقد أو خيرا 
کتیراً. 4 

قال تعالى : ط(ويعلمه الكتاب والحكمة 
والتوراة والإإنجيل . 4 

قال تعالى : «(واتل عليهم نبا الذي آتيناه 


Pv 


السورة 


البقرة 
آل عمران 
آل عمران 


البقرة 


البقرة 


البقرة 
الفرقان 


البقرة 
البقرة 


العنكبوت 


آل عمران 


البقرة 


آل عمران 


10۸ 


۱۹۷ 


A 


1 


راردا 


ro 


ro 
آ ا‎ 


FV 


tr 


٤ 


اللآية السورة الآية الصقحة 
آیاتتا فانسلخ منہا۔ 4 الأعراف ١۷١‏ 44 
۹۳ اوو (واحل لکم ما وراء ذلکم آن 
تبتغوا باموالكم محصتين غير مسافحين ۔ ) .. التساء ٤‏ 44 
4 قال تعالیٰ: حرمت علیکم آمھاتکم وبناتکم 
وآخواتکم وعماتکم وخالاتکم ۔ .......... التساء to r‏ 
٥‏ قال تعالیٰ: (ولکن کان حنیفاً مسلماً وما کان 
من المش ركين . ¶ ........ ب آل عمران tv ٦۷‏ 


۱۹٩‏ قال تمالیٰ : «فلما أحس عیسی منهم الکفر قال 
من أنصاري إلى الله قال الحواريون تحن 


أتصار الله . € ......... آل عمران 4A ٠۲‏ 
۷ قال تعالی : ولا تاکلوا آموالهم إلى آموالكم 

إته کان حوبا کییرا. )............... التساء ۲ 44 
۸ قال تعالىٰ: «والوالدات يرضعن أولادهن 

حولين كاملين لمن أراد أن يتم الرضاعة . 4 البقرة Yo. YrY‏ 
۹ قال تعالیْٰ: «واذكروا الله في ایام معدودات 

فمن تعجل في يومین فلا إثم عليه ومن تأخر فلا 

إثم عليه . 4 البقرة a:‏ 1 


۲٠٠‏ قال تعالى : يا آيها الذين آمنوا اذكروا نحمة 

الله عليكم إذ هم قوم أن يبسطوا إليكم 

آیدیهم . 4 المائدة ۱۹1 Tot‏ 
۱ قال تعالیٰ : ولا تزال تطلع على خائنة 

منهم . 4 المائدة ۳ Yet‏ 
۲ قال تعالیٰ : طوالذین يتوفوت منكم ویذرون 

أزواجاً يتريصن بأنفضهن أربعة أشهر 

وعشرا۔ )... البقرة rot i:‏ 
٠۳‏ قال تعالىٰ : ظربنا لا تؤاخذنا إن نسينا أو 


EA 
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أخطانا. 4 1 

٤‏ قال تعالى : ظ(لا تقولوا راعنا وقولوا انظرنا 
واسمعوا. ) 

۲٠٠‏ قال تعالى : وما لكم من دون الله من ولي ولا 
تصیر . 4 

۲٠١‏ قال تعالى : يا أيها التبي اتق الله ولا تطع 
الكافرين والمتافقين ۔ ¢ 
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قال تعالىٰ : (وما لكم من دون الله من ولي ولا 
نصیر آم تریدوت ان تسالوا رسولکم کما سثل 
موسی من قبل . 4 : 

قال تعالیٰ : ولا جناح علیکم قیما عرضتم به 
من خطبة النساء أو أكنتم في أنفسكم . 4 

قال تعالیٰ : (اعجلتم آمر ربكم آم أردتم أن 
يحل علیکم غضب من ر یکم . 4 

قال تعالى : أو كالذي مر على قرية وهي 
خاوية على عر وشها. 4 

قال تعالىٰ : ولا يحل لكم أن تأخذوا مما 
آتيتموهن شيئاً إلا أن يخافا ألا يقيما حدود 
الله. 4 

قال قعالیٰ : وکداب آل فرعون والذين من 
قبلهم کذبوا بآیاتنا فاخذهم الله پذنوبهم والله 
شديد العقاب . ¢ 

قال تعالن : (ما منعك ألا تسجد إذ أمرتك . 4 
قال تعالى : إوحرام على قرية أهلكناها آنهم 
لا برجعوت . 4 

قال تعالى : فيا رحمة من الله لتت لهم ولو 
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كتت فظاً غليظ القلب لا نفضوا من حولك . 4 

۲۱١‏ قال تعالىٰ : إن الله لا يستحي آن يضرب ملا 
مابعوضة فما فوقها. 4 

۷ قال تعالى : فيا نقضهم ميثاقهم لعناهم . 4 

۸ قال تعالی : إعما قلیل لیصبحن تادمین . 4 

۹ قال تعالی :رفع درجات من نشاء وفوق کل ذي 
علم علیم . 4 

٠١‏ قال تعالى: «ولقد نعلم آنهم يقولوت إنما 
يعلمه بشر لسانت الذي يلحدون إليه أعجمي» 
وهذا لسان عر بي مبین ۔ ¢ 

۱ قال تعالی : طولولا دفع الله التناس بعضهم 
ببعض لفسدت الأرض ولكن الله ذو فضل على 
العالمين . 4 

۲ قال تعالیٰ : وکلا إذا دكت الأرض دكا دكا ¢ 

۲۳ قال تعالىٰ : ط(وحملت الأرض والجبال فدكتا 
دكة والحدة. ¢ 

٤‏ قال تعالیٰ : إن الدين عند الله الإسلام وما 
اختلف الذين أوتوا الكتاب إلا من بعد ما 
جاءهم العلم بيا بينهم . 4 : 

۲٥‏ قال تعالیٰ : ظوإن عليكم لحافظین كراما 
کاتیین . 4 

¢ . قال تمالىٰ : ذلك الدين القيم‎ ۲۲١ 

۷ قال تعالىٰ : (وذلك دين القيّْمة . 4 

٨۸‏ قال تعالى : ظإنتي هداني ربي إلى صراط 
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قال تعالن : إن الله اصطقی آدم ونوحاً وآل 
ابراهيم وآل عمران على العالمين ذرية بعضها 
من بعض والله سميح عليم . € ........... 

قال تعالی : زین وة داقر ڪه پچ 
أولياء بعض. ) 

قال تعالیٰ : (المنافقون والمنافقات بعضهم 
من بعض. ) 

قال تعالیٰ : : إن الذين كفروا وماتوا وهم كفار 
فلن يقبل من أحدهم مللء الأرض ذهيا ولو 
افتدی به 3 

قال تعالی : ا(ولیکون من الموقئین ¢ 

قال تعالىٰ : (يرونهم مثليهم رأي العين 4 
قال تعالىّ : (الذين بأكلون الربا لا يقوموت إلا 

كما يقوم الذي يتخبطه الشيطان من المس . » 
قال تعالىٰ : يا أيها الذين آمنوا لا تأكلوا الربا 
أضعافاً مضاعفة . 4 

قال تعالیٰ : ما كان ليشر أن يؤتيه الله الكتاب 
والحكم والتبوة ثم يقول للناس كونوا عباداً لي 
من دون الله ولکن کوتوا ربانیین . 4 

قال تعالى : إكمثل جنة بربوة أصابها وابل 
تت أكلها ضعفين . 4 

قال تعالی : (وکأین من نبي قاتل معه ر بیون کٹیر 
فما وهنوا لما أصابهم قي سبيل اله . 4 

قال تعالىٰ : طقل للذین آمتوا يغفروا للذين لا 
یر جون آیام الله . 4 

قال تعالىٰ : ما لكم لا ترجون لله وقاراً. 4 
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قال تعالىْ : «إفإن خفتم فرجالاً أو ركباناً فإذا 
آمنتم فاڌکروا الله کما علمکم مالم تکوتوا 
تعلموت. )» 

قال تعالیٰ : (واذا قل لهم سدوا دارحمن 
قالوا وما الرحمن أنسجد لما تأمرنا. ¢ 

قال تعالى: الذين آتيناهم الكتاب يعرقونته 
کمایعرفون آبتاء‌هم . 4 

قال تعالى : فان آنستم منهم رشداً فادفعوا 
إليهم أموالهم . 4 

قال تعالى : (تعلمتي مما علمت رشدا. 4 
قال تعالىٰ : (أحل لكم ليلة الصيام الرفث إلى 
نساتكم هن لباس لكم وأنتم لباس لهنء علم 
الله أتكم كسم تختانون أنغسكم فتاب عليكم 
وعقاعنكم . 4 

قال تعالى : (آيتك ألا تكلم الناس ثااثة أيام إلا 
رمزاً. 4 

قال تعالیٰ : طوإن کنتم على سفر ولم تجدوا 
كاتا فرهان مقيوضة قإن أمن بعضكم بعضاً 
فليؤد الذي أوتمن أمانته وليتق الله ربه .¢ 
قال تعالى : إذلك بان منهم قسيسین ورهباتاً 
وأنهم لا یستکبر ون . 4 : 
قال تعالىٰ : رکلم القاما الى مریم وروح 
مئه . 4 

قال تعالیٰ : : كيف إذا جممتاهم لیوم لا ریب 
قیسه ووفیت کل نفس ما کسبت وهم لا 
يظلمون . 4 
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عدد رقم 


مسلسل الآية السورة الاية الصقحة 
۳ قال تعالى : «(وريشاً ولباس التقوى ذلك 

خیر ۔ 4 .......... ........ آل‌عمران ۲۴٣‏ فضا 
قال تعالىٰ: «(واتطلق الملا منهم آن امشوا 

واصبروا على آلهتكم إن هذا لشيء» يراد . ) ص ٦‏ 4 


hi ha e 2 ror 


۲ = فھرس الأشعار 


عدد رقم 
الان ا 
صرف الهمصزة 
۱ قال الشاعر: 
أتهجوه ولست لةه بتند فشرکما لخيركما القداء ١٣۲٤‏ 
۲ قال عدي بن الرعلاء الخساني : 
لیس من مات فاستراح بمیت إتما الميت ميت الأحياء ١۲١‏ 
إنما الميت من يعش دللا كاسفاً باله قليلل الرجامء 
فقاتاس يمصمصولن ثمادا وأناس حلوقهم في الماء 
وقد أغدو على ثبة كرام تشاوی واجدین لمانشاء ۲۰۹ 
٤‏ قال حسان : 
فتشربها فنتركها ملوكاً وأسداً ما ينهنهنا اللقاء ۲۷٤‏ 
صرف الساء 
ه قال ضمرة بن ضمرة النهشلي : 
1 


rot 


مالسا 


الليان 


. ۶ 


11 


۱۳ 
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قال الأسود: 

فالآن إذ هازلتهن قإتما 
ومته: 

محا سکر منه طویل بزیبا 
واحكمه شيب القذال عن الصيا 
وكکان له قيما آفاد حلائل 


قال الشاعر: 

سموت ولم تكن آهل لتسمو 
قال الأعشی : 

على أنها كانت تأول حبها 
قال ثعلبة ين عمر: 

أحي وأحوك ببطن التنسير 
قال الشاعر : 

فإنك من آل النساء وإنما 
قال الشاعر : 

وجدناهم كافباً إكمُلَّ 
قال اليربوعي : ٍِ 
تروحتا من اللعباء قصرا 
قال الشاعر: 


فقوالله لا أدري اسلمى تخولت 
قال غلغاء بن الحارث : 

يا ابن أمي ولو شهدتك إذتد 
ن جتبي عن القراش لتابي 
من حدیث نمی إلى فلا تسر 


يقلن ألا لم يذحب الشيخ مهيا 
تعاقبه لما استيان وجريا 
فكيف تصابيه وقد صار أشيبا 
عجلن إذا لاقينه قلن مرحيا 
ولكن الضيع قديصاب 
تاول ربعي السقاب فأاصحيا 
ليس به من معد عريب 
يكن لإذتي لا وصال لخغائب 
وذو الإل والعهد لا يكذب 
وأعجلنا الالاهة أن تؤويا 
أم النوم أم كل الي حبيب 


كتجافي الأسر فوق الظراب 
قأعيتي ولا سيخ شراي 
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الييان الصفحة 


قال الشاعر: 

وإن كان هتا البخل منك سجية 
قال ميمون بن قيس : 

وما ذتيه إن عافت الماء باقر 
قال الأسود بن يعفر النهشلي : 
حى إذا قملت بطوتكم 
قال الشاعر: 

وقليتم ظهر المجن لنا 
قال الشاعر: 

ليس بيني وبين قيس عتصاب 
قال نابغة بني ذبيان : 

حلفت يمينا غير ذي مثتوية 
قال أبو آسماء بن الضريبة: 

يا كرز إتك قد فتكت بقارس 
ولقد طعثت أبا عيينة طعنة 
قال عبيد : 

وحرق تصيح البوم فيه مح الصدى 
قال الکمیت بن زید: 

الى السراج المنير أحمد لا 
عته الى غيره ولو رقع التاس 
وقيلل أفرطت بال قصدت ولو 
لج بتفضيلك اللسان ولو 
قال الشاعر: 

قال ساعدة بن جؤبة الهذلي : 


لقد كنت في طولي رجاءك أشعبا ٠٤۹‏ 
وما إن تعاف الماء إلا ليضربا ۱۸١‏ 
ورأیتم ابناء‌کم شبوا ۲۰۰ 
إن اليم العماجز الخب ۲۰۱ 
غير طعن الکلى وضرب الرقاب ۲٠٠‏ 
ولا علم إلا حسن ظن بصاحب ۲٠٠١‏ 


بطل إذا عاب الكماة مجرب ۲٠٤١‏ 
جرمت قزارة بعدها أن يخضيوا 
مخوف إذا ما جنه اللیل مرهوب ۲۲۲ 
يعدلني وة ول رهب ۲٣۱‏ 
الي العيون وارتقبوا 
عتقني القائلون أو لبوا 
اكشر فيك الضجاج واللجب 


مع النجم من جو السماء بصوب ۲٣۵‏ 


عدد رقم 


مسلسلې البييان الصغحة 


لدن بهز الكف يعمل متنه قیه کما عسل الطریق الثعلب ۲٣٣‏ 
همم قال لبيد : 

ذهب الذين يعاش في أكتافهم ویقیت قي خحلف کجلد الأاجرب ۲۹۸ 
۲٠‏ قال أيو الخول الطهوي : 

أتاني كلام عن نصيب يقوله وما حفت يا سلام أنك عاثبي ۲۷۷ 
۷ قال القرزدق بن غالب : 

كانوا كسالئة حمقاً إذا حقنت سلاءها في أديم غير مربوب ۳١١‏ 
۸ قال علقمة بن عبيدة: 

فکتت امرءاً افضت إليك ربابتي وقبلك ريتتي فضعت ربوب ۴۰۲ 


صرف التساء 
۹ قال الشاعر: 
ألم تعلموا أن ابن قيس وقتله بغير دم دار المتلة حلت ٠٠٣٣‏ 
۳٠١‏ قال كثير عزة: 


يۋوب أولو الحاجات منه إذا بدا الى طیب الأثواب غیر مؤمت ۲۸۲ 
کان ابن ليلى حين يبدو فتتجلي سجون الخباء عن مهيب مشمت 
مقارب حطو لا يغير تعله رهيق الشراك سهلة التسمت 

اذا طرحت لم تطب الكلب ريحها وإن وضحت في مجلس القوم شمت 


حرف الشساء 


١‏ قال الشاعر: 
متى ما تنكروها تعرقوها على أقطارها علق تقيث 1۷ 


rov 


عدد 
ما البيان الصقحة 
حرف انهاء 


۴۲ قال الشاعر: 

فب بالسراثر في أهلها وإياك في غيرهم أن تبوحا ١۲‏ 
٣٣‏ قال ذو الرمة: 

فلما ليس الليل أو حين نصّيت له من خذا آذانها وهو جانح ٥۸‏ 
۴٤‏ قال الشاعر: 

فابعثشها وهي ضيع حول كركن الرعن زعلبة وقاحا ٠١١‏ 
٣٥‏ قال أعشى بن ثعلية: 

ولقد آمنح من کان كلما یحسمن من داء الكشح 4442 

وقطعت ناظريه ظاهراً لايكون مشل لطم وكمح 

ذا حبار منضج ميسمه یذكکر الجارم ما کان اجترح 


۴٣‏ قال الشاعر: 

وريت زوجك في الوخغى متقلدا ميفا ورمحاً ۲٤١‏ 
۴۷ قال الشاعر: 

آلا إن جيراني العشية راح دعتهم دواع من هوی ومنادح ۲٣۲‏ 
۴۸ قال الشاعر: 


فبت كانتي پر خجین يقلب بعدما اختلج القداحا ۲۷۳ 


هسر فت السدال 


۳ قال زھیر: 

لمن الديار غشيتها بالفدقد كالوحي في نجر المسيل المخلد ۲۲ 
0 وقال مالك بن نويرة: 

بأبتاء حي من قبائل مالك وعمرو بن يربوع اقاموا فاخلدوا ۲۲ 
3 قال الأسود بن يعقر : 


البيان 


رفم 


الصغحة 


عدد 
مسلسل 

فإذاً وذلك لا مهاه لذكره 
۴ء قال عبدمتاف‌بن ربع الهذلي : 

حتى إذا أسلكوهم في قتاثدة 
٤۳‏ قال الشاعر: 

فإذاً وذلك لا يضرك ضره 
٤‏ قال درید بن زید: 

اننحى على الدهر رجلا ويدا 
ه٤‏ قال الأسود بن يعقر: 
٤٦‏ قال الطرماح : 

وذاك أن تميماً غادرت سلما 
v۽‏ وقال أيضاً: 

طال على رسم مهدد آبده 
۸ قال الشاعر: 

فما تزدري من حية جبليسة 
4 قال الشاعر: 

نسم اردی بهم من تردی 
LC.‏ قال أبو زید : 

يا ابن آمي ويا شقيق نغسي 
١ه‏ قال الشاعر: 

حج وأوصى بسليمى الأعبد 
٣ه‏ قال التابخة: 


والدهر يحقب صالحاً بقاد 
شلا كما تطرد الجمالة الشردا 
في يوم أسأل ناثاك أو أنكدا 


يقسم لا يصلح إلا أفسدا 


فيصلح اليوم ويفسده غدا 


قالت: ألا ليتما هذا الحمام لتا 


أری ما ترین أو بخيلا مخلدا 
للأسد كل حصان وعثة الليد 
بلده 


وعفا واستوی به 


سکات إذا ما عض ليس بأدردا 
تلد أقران الخصمم اللد 
أنت خلفتني لدهر شديد 
أن لا ترى ولا تكلم أحدا 


الى امتا أو نصة فة 
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٣ه‏ قال الراجز: 
اضحى لخالي شبهي بادي بدي 
o4‏ قال سحيم بني الحسحاس : 
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بخاك وما تبغيه حتى وجدته 
قال عبد الملك بن مروان : 

إن القداح إذا اجتمعن فرامها 
قال الشاعر: 

وكم من ماجد لهم كريم 
قال أعشی قیس: 

أتيت حريشاً زائراً عن جناية 
لعمرك ما أشبهت وعلة في التدى 
إذا زاره پوماً صديق كانما 
قال أبو الطحان القيني : 

حستتني حانيات الدهر حتى 
قريب الخطو يحسب من رآني 
قال عبيد بن الأبرص: 

الناس يلحون الأمير إذا هم 
قال عدي بن زيد العبادي : 
وعاذلة هيت بليل تلومتي 
أعاذل إن اللوم في غير كنهه 
أعاذل إن الجهل من لذة القتى 
أعاذل من تكتب له التار يلقها 
أعاذل ما يبدريك آن منيتي 
قال دريد بن الصمة: 

ريني أطوف قي البلاد لأنتي 


ايان 


وصار للفحل لساني ويدي 
كانك قد واعدته أمس موعدا 
بالكسر ذو جلد ويطش أيد 
ومن لیس یعزر في الندی ٠۹۸‏ 


فکان حريث في عطائي جامداً ۲۱۰ 


شمائله ولا باه المجالدا 
پری أسداً في بيتحه وأساودا 


کاني خحاتل أدنولصيد 
ولست مقيدا أنى بقيد 


خحطوا الصواب ولا یلام المرشد ٠١۹‏ 


فلما غلت في اللوم قلت لها اقصدي ۲۸۳ 
على نى من غيك المتردد 
وأبعمده مته إذا لم يسدد 
كفاحاً من يكتب له القوز يسعد 

الى سصاعة في إليوم أو في ضحى الخد 


ری ما ترین او بخیلا مخلدا YAY‏ 
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البيسان الصفحة 
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قال تابغة بن ذييان : 

تخب على النعمان حتى تناله 
قال الأحطل : 

إما تريني حناني الشيب من كير 
يقلن لا أنت بعل يستفاد به 
قال الشاعر: 

هل للشباب الذي قد فات مردود 
لن يرجح الشيب شباناً ولن يجدوا 
إن الشباب لمحمود بشاشته 
قال كثير عزة : 

الله يعلم لو آردت زيادة 
رهيان مدين والذين عهدتهم 
لو يسمعون کما سمعت كلامها 


فدى لك من رب طريقي وتالدي ٣۰۱‏ 


کالنسر ارجف والإنسان مهدود 
ولا الشباب الذي قد قات مردود ۳١۳‏ 


أم هلل دواء يرد الشيب موجود ٣٠٤‏ 
عدل الشباب لهم ما أورق العود 
والشيب متصرف عته ومصدود 


في حب عزة ما وجدت قریدا ۳۲۱١‏ 
يبڪکون من حذر العذاب قعودا 
حروا لعمزة رکہا وسجودا 


هرف السراء 


قال الشنفري : 
هتنالك أرجو حياة تسرتي 
قال الفرزدق : 
لو لم تكن غطفان لا ذنوب لها 
ومنها: 

قيس غيلان إني کنت قلت لکم 
إني متی أهج قوماً لا أدع لهم 
قال التواح الكلابي : 
وإن كلابا هڌا عشر ابطن 
قال الشاعر: 


لولا الثريدان هلكنا بالضمر 


سمير الليالي ميسلا بالجرائر ۸ 
إذن للام ذوو أحسابها عمراً ١١١‏ 


يا قيس غيلان إن لا تسرعوا الضجرا ١١‏ 
سمعا إذا استمعوا صوتي ولا بصرا 


وأنت بريء من قبائلها العشر ٤‏ 


ثريد لير وشريد بالتهر ۱۹ 
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قال أمية بن أي الصلت: 
قاركسوا في حميم النار إنهم 
قال الشاعر: 

لا يبعدن قومي الذين هم 
النازلين بكلل معترك 
قال الأاعش : 

باسلة الوقع سرابيلها 
قال الشاعر: 

حلفت له: إن تدلج الليل لا يزل 
قال الشاعر: 

على يوم يملك الأمورا 


الليان 


کانوا عصاة وقالوا اللافك والزورا ٤١‏ 


بے العداة وآفة الجزر ۲ 
وال طبين معاقد الأزر 


بيض إلى داتشها الظاهر ٤٣‏ 


صوم شهسور وجيت تذورا ٦٤‏ 


وبادناً مقلداً منحورا 


قال الشاعر: 
أودكماما بل حلقي ريعقتي 
قال الشاعر: 
نال الخلافة أو كانت له قدر 


قال الشاعر: 
تال الخلافة أو كائت له قدراً 
قال أبو كيير الهذلي : 


يا هف تفي كان جدة خحالد 
قال الشاعر : 
لأعطلته وسماً لا يفارقه 
قال الشاعر: 
للا ليتني قطعت مى بتانه 


1 


وما حملت كفاي أغلي العشرا ٠١١‏ 
کما اتی ربه موسی على قدر ۱۳۲ 
کےا آتق موسی ربه على قدر ۱٣٣۳‏ 


وبياض وجهك للتراب الأعقر ١۳١‏ 
كما يحز بحمى الميسم اليحر \fo‏ 


ولاقيته قي البيت يقظان حافذراً ٠١٤‏ 


عدد 


رقم 

قل الييان الصفحة 
AY‏ قال الطرماح : 

فتحا لأولاها بطعنة محفظ تمكو جوانيها من الأنهار ٠١١‏ 
۴۳ قال الشاعر: 

أتوني فلم أرض مابيتوا وكانوا أتوني بشيء تكر 1١0۸‏ 

لاتنكح أيهم متةراً وهال ينكح العيد سرا لحر 
٤‏ وقال عدي بن ربيعة المهلهل : 

کان رماحهم اشطان بشر بعيدك بين جاليها جرور ٠١١‏ 
٥‏ قال طرفة بن العبد: 

أيها الفتيان في مجلسنا جردوا متها دراداً وشقر ١۷١‏ 
۸ قال الشاعر: 

أحاف زياداً أن يكون عطاؤه أداهم سوداً أو محدرجة سمرا ٠۸٤‏ 
AY‏ قال أمية بن بي الصلت : 

ويسوقون باقر السهل للط .ودمهازيال خحشية أن تبورا ۱۸١‏ 
۸۸ قال آبو النجم العجلي : 

خحشية ضخام إذا هم جسر يأكل دا الدرء ويقصي من حقر 1۸۷ 
قال اعشی : 

ألم تروا إرماً وعادا أودى بها اللیل والنهار ۲۱۹ 

بادوا فقلما أن تادوا ققى على إئثرهم قدار 

كحلقة من أبي رياح يسمعها اللهم الكبار 
٠۰‏ قال عدي بن زيد: 

لا أرى الموت يبق الموت شيء نغخص الموتٌ ذا الغنى والفقيرا ۲۲۰ 
٩۱‏ قال الشاعر: 

لعمرك ما أدري وإن كنت داريا شعیث بن سهم آم شعیٹ بن منقر ۲۲۳ 
۲ قال الشاعر: 


ولو کان شيء حالداً أو معمراً 


r 


لکان سليمان البريء من الدهر ۲۲٤‏ 


عدد 
فق 


۳ قال الشاعز: 


براه إْي واضطفاه عياده 
وسخر من جن اللاتنك تسعة 
وقال الشاعر: 

أيها الشامت المعير يالد 
قال عامر الخصقي : 

هم المولى وإن جنفوا علينا 
قال الشاعر ٠:‏ 

قلست مسلتا ما دمت ا 
امير يأاكل القولاذ سرا 
أتذكر إذ قباؤك جلد شاة 
فسبحان الذي أعطاك ملكا 
قال الشاعر: 

إذا حججت بمال أصله دئس 
لا يقبال الله إلا كل صافية 
قال الشاعر: 

ألم تعلمي يا آم عمرة أنني 
لأشهد من عوف حاولا كثيرة 
تمنی حصین ان يسود جتاعة 
وقال العجاج : 

لقد سما ابن معمر حين اعتمر 
قال الشاعر: 

مرققاً والعين ساهسرة 
قال الشاعر: 

ولما أن قرنت الى جرير 


فبت 


وملكه ما بين ثريا الى مصر Yo‏ 


قياماً لديه يعملون يلا أجر 
هر أأننت المبراأً الموفور 
وإنامن لقائهم لزور 
على زيد بحسليم الأاميسر 
وعلمك الجلوس على السرير 


فما حججت ولکن حجت العير 
ما کل من حج بیت الله میرور 


تخاطاً في ريب الزمان لأكبرا 
محجون سب الزبرقان المزعقرا 
مغخزی بعيداً من بعيد وضير 
كان تومي علي الليال محجور 


| دو بطتة إلا اتقجارا 


rr 


TY 


YA 


عدد 


مال 


الييان 


رقم 


۲۴ قال زيد الخيل : 

بجمع تضل اليلق في حجراته 
۴۳ قال جرير بن عطية : 

وأعور من نبهان أما تهاره 
٤‏ قال الأحطل: 

وشارب مربح بالکاس تادمني 
٠٠٠٥‏ قال الشاعر: 

وأعلم أتني ساكون رمسا 

فقال الساتلون لمن حقرتم 
٠٠١١‏ "قال الأعشى : 

لا يأخحة الرشوة في حكمه 
٠٠۷‏ قال الحارث بن خالد المخزومي 2 

عقب الربيع خلافهم قكأغا 
۸ قال العجاج : 

في لامح العقبان لا يأ الخمر 
۹ قال لبيد بن ربيعة : 

وأهلكن يوماً رب كندة وابنه 
٠١‏ قال جرير بن الخطفض : 

وأعور من نبهان أما تهاره 
١‏ قال جؤية بن عائة : 

وكان تكلم الابطال رمزاً 
۲ قال الشاعر:. 

رهبان مدين لو رأوك تنزلوا 
۳ قال ذو الرمة : 

فلما بدت كشتتها وهي طفلة 


ترى الأكم منه سجداً للحواقر ۲۳۸ 
فاعمی وامالیله فبصیر ۲۳۹ 
لا بالحصور ولا فیها بسوار ۲٤۲‏ 


إذا سار التواعج لا سیر ۲٤١‏ 
فال الملخبرونت هم : وزير 


وللا يبالي حسر الخاسر ٠١۷‏ 
بسط الشواطب بینهن حصیرا ۲٣۷‏ 
يوجه الأرض ويتاق الشجر ۲۷۲ 
ورب معد بین حبت وعرعر ۳۰۱ 
فأعمی وأما ليله فبصیر ۳١۷‏ 
وهمهمة لهم مشل الهمدیر ۳١۸‏ 
والعصم من شعف العقول الفادر ۴۲۰ 


بطااء لم تکمل ذراعاً ولا شبرا ۳۲۲ 


3 


اة 


رقم 


الصقحة 


وقلت له ارقعها إليك وأحيها 
ولما تنمت تأكل الرم لم تدع 
فلما جرت في الجزل جريا كأنه 


بروحك واقتته لها قتيتة قدرا 
ذوابل مما يجمعوتن ولا حضرا 


حرف السز ای 


رماح تحاها وجهة الريح راكز 


حرف السين 


٤‏ قال الشاعر: 

وظلت ياعراف تخالي كأنها 
٥‏ قال الحجاج : 

یا صاح هل تعرف رسماً مکرساً 
١‏ قال رۆبة: 

وحضرت يوم الخميس الأاحماس 
۷ قال امرؤ القيس بن عانس الكتدي : 

كکلاهما کان ریسا يسا 
٨۸‏ وقال ابن قيس الرقیات : 

ليتني ألقى رقية قي 
۱۹ قال ذو الاصيع العدواتي : 

ولي ابن عم لا يزال 

میت له فاس بى 

[إما علاتية» وإما 

إني ٍِ رایت بی 

EE E‏ علي وها ترى 
١‏ قال الشاعر: 


إذا مات منهم سيد قام سيد 


قال: نعم. اأاعرفه وأيلسا 
وفي الوجوه صقَرة وابلاس 
يضرب في يوم الهياج القوتسا 
ابي کله ت 


كد البرء من سقم رسيسسا 
محخمرا اكلا وهيسا 


ك يحمجون إلى شوسا 


فداتت له آهل القری والکتائس 


۸۹ 


اپا رقم 
منتل البيان الصفحة 
١‏ قال الفرزدق : 

يا أيها المشتكي عکلا وما جرمت ‏ الى القبائنل من قتلل وإیآس ۲٠١‏ 
۲ قال الملتمس : 

حنت الى التخلة القصوى فقلت لها حجر حرام ألا ثم الدهاریس ۲۳٣‏ 


حرف الیصاد 
۴۳ قال الشاعر: 
كلوا قي بعض بطنكم تعفقوا فقإن زماتتازمن خحميیص *۹ 


هرف ائسطاء 
٤‏ قال الشاعر: 
يمشي بينتا حانوت حمر من الخرس الصراصرة القطاط ٠٥‏ 


حسرف العيسن 

٥‏ قال جریر: 

ندسنا أيا مندوسة القين بالقنا وما ردم من جاربيية تاقع ۲١‏ 
قال الشاعر: 

أردت لكيما أن تطير بقربتي فتتركها شنا بيداء بلقع ٣۴٣‏ 
۲۷ قال الشاعر: 

لما رآى أن لا دعة ولا شبع مال إلى أرطاة حقف فاضطجع ۳٣‏ 
۸ قال الحطيئة : 

وما راعتي إلا المتادي ألا اظعنوا وإلا الرواغي غدوة والقعاقع ٠٦‏ 

قجثت كاتني مستضيف وسائل لأخبرها كل الذي آنا صانح 

فقالت تزحزح ما بنا كبر حاجة إليك ولا منا لغققرك راقع 


عدد رقم 
مسلسل البيسان الصفحة 

فما زلت تحت الستر حتى كأنني من الحر ذو طمرين في اليحر كارع 
قال الشاعر: 

أقمنا لأهل العراقيين سوق ال ضراب فخاموا وولوا جمیعا ٩۲‏ 
۳٠١‏ قال الشاعر: 

إن الأحامرة الفلاثة أهلكت مالي وكنت بهن قدما مولعا ۹٤‏ 

الخمر واللحم السمين إدامه والزعفران قلن أروح مبقعا 
١‏ قال الشاعر: 

من ريحانة الداعي السميع يؤرقني وأصحاي هجوع ٠٠١۲‏ 
۲ قال التابخة: 

حلفت فلم أترك لنفسك ريبة وهل يأثمن ذو أمة وهو طائع ١١١‏ 
١۳۳‏ قال الشاعر: 

وأنكرتتي وما كان الذي تكرت من الحوادث إلا الشيب والصلعا ١١١‏ 
‰٤‏ وقال ابو ذۇيب: 

فتكرته فنقرن وامترست به هوجاء هادية وهاد جرشع ١۲٤١‏ 
٠‏ قال هوذة بن علي الحتفي : 

يرعی الى قول سادات الرجال إذا أبدوا له الحزم أو ما شاءه ابتدعا ٠٤١‏ 
۳١‏ وقال رؤية بن العجاج : 

فاا القفاشي القذاف الأتيعسا إن كنت لله التقى الأاطوعا ٠٤١‏ 
ب٣‏ قال الشاعر: 

أكفراً بعد رد الموت عي ويعد عطاتك المثة الرتاعا ٠٤١۹‏ 
۸ قال اأعشی بني ثعلية : ٍ 

ولأشربن ثمانيا وئثمانيا وثلاث عشرة واثنتين وأربعما ٠١١‏ 
۹ وقال ایضاً: 

بالجلسان وطیب آردانسه يالون يضرب لي بكر الأصبعا 
۰ وقال أيضا: 


۳۹۸ 


مسلسل 


رقم 


اليان الصفحة 
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يبل عد هذا في قريض غيره 
قال عمرو بن شاس : 

وبالله قومي : أي قوم لرة 
قال سويد بن آبيٰ کاهل : 
ساجد المنخر لا يرفعه 
وقال جرير بن عطية : 

لما أتى حبر الرسول تضعضعت 


قال عمرو ين معدي کرب : 
وحيل قد دلفت لها بخيل 
إذا لم تستطع شيئاً فقدعه 
قال الشاعر: 

حدثت نفك يالوفاء ولم قكن 
قال ثابخة بتي ذیيان : 

خطا طيف حجن في حجال متينة 
قال الشماخ: 

تصييهم وتخطئني المنتايا 
قال حسان : 

لنا القدم الأولى إليك وخلفنا 
قال الثايخة : 

أو ياسر ذهب القداح بوقره 


واذکر فتی سمح الخليقة أروعا 
إذا کان یوما ذا كواكب أشنعا ۱۷١‏ 
خحاشع الطرف أصم المستمع ۲۳۹ 


سور المديتة والجیال الخشع ۲۳۹ 


تحية بينهم ضرب وجيع ۲٤١‏ 


وجاوزهء الى مات ت طم 

للخضدر خائنة مخلل الاصبع ٠٠١۳‏ 
تمدبهماأيدإليك نوازع ۲٣٤‏ 
وأخلق في ربوع عن ریوع ۲٣١‏ 
لاولنا في طاعة الله تابع ۲٣۷‏ 


أسف تاآكله الصديق مخلع ۲۷۳ 


صرف الضاء 


قال القرزدق : 


بما من فؤاديتا من الشوق والهوى 


فا منهاض الفؤاد المشخف ۲۳ 


۳۹ کت 


عدد رقم 
مسلسل البيان الصفحة 
٠١‏ قال الشاعر: 

قد يكسب المال الهدان الجافي بغیر لا عصف ولا اصطراف ٣٣‏ 
۲ قال مسكين الدارمي : 
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نعلق في مش السواري سيوفنا 
قال آہؤ زبید الطائي : 

لها صواهل في صم السلام كما 
يا ب للأرض ما غالت غوائلها 
كأنهن بايدي القوم في كبد 
قال الشاعر: 

كل كتازلحمه يناف 
قال عمرو بن امریء القيس : 
الحافظو عورة العشيرة: لا 
قال الشاعر: 

إذا تهي السفيه جرى إليه 


وما بينها والكعب غوط تفانتقف 
صاح القسيان في أيدي الصيارف 
من حکم عدل وجود غیر مکفوف 
طير تكشف عن جون مزاحيف 
كالعلم الموفى على الاعراف 
يأتيهم من ورائهم تطف 


وحالف والسقيه إلى حااف 


ر ا اتسا ف 


ومته قول عوق بن الأحوص الكلابي : 


قال الشاعر: 
تطيف به شد النهار ظعينتة 
قال الشاعر: 
هلل آنت باعث دينار لحاجتنا 
قال الشاعر: 
فلو كان اليكاء يرد شيعا 


بعوناه ولا بدم مراق 
طويلة آنقاء اليدين سحوق 
و عبد رب آخا عون بن مخراق 


rv 


1A۲ 


ا 


عدد رقم 
مسلسل اليان الصفحة 
على المرأهن إذ مضتيا جميعاً ته بحزن واشتياق 
١‏ قال ذو الخرق الطهوي : 
حسبت بخام راحلتي عناقاً 


وما هي ويب غيرك بالعناق ١٤۷‏ 


ولو آني دعوتك من قريب 
ولكني رميتك من بعيد 
عليك الشاء شاء بني تميم 


لعاقك عن دعاء الذئثب عاق 


فلم أقعل وقد أوهت بساقي 
فعافقه فقإتك ذو عفاق 


۲ قال الشاعر: 

أعيني هل تبكيان عفاقا 

11۳ قال حميد بن ثور الهلالي : 
رأتتي بحيلها قصدت مخافة 

: قال سلامة بن جندل السعدي‎ ٤ 


إذا كان طعتاً بيتهم وعناقا ٠۷١‏ 
وقي الحبل روعاء الفؤاد فروق ۴1 
وما يشا الرحمن يعقد ويطلق ٣١٠١‏ 


سرف انکاف 


٥‏ قال عباس بن مرداس: 

يا خحاتم البآء إنك مرسل 
قال حقاف بن تدية: 

أقول له والرمح يأاطر متته 
قال ذو الرمة : 

مصابیح ليست ياللواتي تقودها 


بالخیر کل هدی السبیال هداكا ١۲۲‏ 
۱1٦1‏ 
تبين خحقاقاً إنتي آنا ذلکا ٠۹۷‏ 
11۷ 
نجوم ولا بالآاقلات الدوالك ۲۲٤‏ 


هسرف اتلام 


۸ قال آبو النجم : 
ثم جزاء الله عتا إذ جزى جنات عدن في العلالي العلى ٠١‏ 
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4 قال طرفة بن العيد: 

الا إنتي نحت انية كا 
۷١‏ قال المنتحل الهذلي : 

حلو ومر كکعطف القدح مرته 
١‏ قال الشاعر: 

أقول إذ حرت على الكلكال 
۷۴ قال الشاعر: 

لما وردت تيياً واستت بها 
۷۳ قال الشاعر: 

أری مر الستين أحذن مني 
۷٤‏ قال الشاعر: 

استغفر الله ذتباً لست محصيه 
۱۷٠٥‏ قالت الشاعرة : 

أبني غدانة إنني حررتكم 
۱۷۹ قال کعب بن زهیر: 

تسعى الوشاة جتابيها وقولهم 
۷۷ قال الشاعر: 

تولي الضجيج إذا ما أستافها حصرا 
۷۸ قال امرؤ القیس : 

حلقت لها بالكه حلقة قاجر 

فلما تنازعنا الحديث وأسمحت 

وصرتا إلى الحسنى ورق كلامنا 
4 قال جرير بن عطية : 

عيدوا الصليب وكذبوا بمحمكد 

وقبله : 


ألا يجلي من الشراب الأبجل ٠٤‏ 
في کل إنی حذاه اللیل ينتعلل ٠1۹‏ 
يا ناقتي ما جلت من مجال ٠۲١‏ 
مسحتفر كخطوط السيح منسحل ١۲۳‏ 
كما أخحذ السرار من الهملال ١۷١‏ 
رب العباد إليه الوجه والعملل 1۷۳ 
فقوهبتكم لعطية بن جعال ٠۷١‏ 
إنك يا ابن أبي سلمى لمقتول ٠۸١‏ 
عذب المذاق إذا ما آتابح القیل ١۸۸‏ 
لناموا فما أن من حدیث ولا صالي 1۹۹ 
هصرت بخض ذي شماریخ مبال 
ورضت قذلت صعبة أي إذلال 


ویجیرئل وکنذبوا میکالا ۲۱۲ 
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قبح الإله وجوه تغلب كلما 
قال الربيع بن زياد العيس: 
بحيث لو وزتت لخم بأجمعها 
قال کعب بن زهیر: 

کانت مواعید عرقوب لھا مغلا 
وقال لبيد : 

إذا اجتمعت وأحوذ جانييها 
قال الأخطل : 

کنت القذی في موج آکدر مزید 
قال الشاعر : 

فآب مضلوه بحين جلية 
وقبله : 

قإن تك قد ودعت غير متمم 
فلا تبعمدن إن المنية موعد 
فما كان بين الخير لو جاء سالماً 
قال الشاعر: 

أبوك خحليقفة ولدته أحرى 


ايان 


قال عبد قيس بن خحفاف البرجمي : 


وإذا رأيت الباهشين إلى العلى 
فأعنهم وأبشر بما بشوا يه 
قال أبو الأسود الدؤلي : 

أرآیت امرءاً كنت لم آبله 
وألقيته حين جربته 


شيح الحجيج وكبروا اهلالا 
ما وازنت ريشة من ریش سمویلا 
وما مواعيدها إلا الأياطيل 
وأوردها على عوج طوال 
قذف الأتي به فقضل ضلالا 
وغودر بالجولان حزم ونائل 
اواس ملك ثبتته الأواتل 
وکل امریء یوما به الحال زائل 
أبو حجر إلا ليالي قلائل 


وأنت خحليفة ذاك الكمال 


غبراً أكفهم بقاع محمل 
وإذا هم نزلوا بضنك فاتنزل 


أتاني فقال اتخذتي خحليلا 
كذوب الحديث سروقاً بخيلا 


فذكرته ثم عاتبته عتابا رقيقاً وقولاً جميلا 
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الست حقيقاً بتوديعه 
قال الأخحطل : 

كذبتك عيتك ام رأیت بواسط 
قال منظور بن مرد : 

تعرضت لي بمکان حل 
قال الشاعر: 

أراك قلا أدري أهم هممته 
قال الشاعر: 

خليلي فيما عشتما هل رأيتما 
قال الشاعر: 

يدعون بالویل فیها لا خحلاق لهم 
قال امرؤ القيس بن حجر: 

وإنة شفاتي عيرة مهراقة 
كدآبك من أم الحويرث قيلها 
قال الأعشى : 

هو دان الرياب إذ كرهوا الدي 
قال أعشى ثعلبة : 

ما روضة من رياض الحزن معشبة 
إذا تقوم يضوع المسك أصورة 
يضاحك الشمس منها كوكب شرق 
قال الشاعر: 

تدلى عليها بالحبال موثقاً 
فلو كان حبلا من ثمانين قامة 


ولا ذاكر الله إلا قليلا 
وإتباع ذلك صرماً طويلا 


غلس الظلام من الراب خالا ٠٠۴۳‏ 
تعرض المهرة في الول ٠١١‏ 
وذوالمم قدماً حاشع متضائل ١١۷‏ 
قتیل بکی من حب قاتله قبلي ۲٣۲‏ 
إلا سرابیال من قطر واغلال ۲۷۰ 


فهل عند رسم دارس من معول ۲۸۱ 
وجارتها آم الرباب بماسل 


سن دراكاً بخزوة وصه‌ال ۲۹۰ 


خحضراء جاد علیها مسیل هطل ٣۳۰۸‏ 
والزتيق الورد من آردانها شمل 
مؤزر بعجم البت مكتهل 
ولا بأحسن منها إذ دنا الأصل 


شديد الوصاة نابل وابن نایل ۳١٠۲‏ 
وسبعين باعاً تالها بالأاتامل 


هدد رقم 
مسلسل البييان الصقحة 
۷ قال الشاعر: 
لو عاينت رهيان دير في القلل لانحدر الرهبان يمشي ونتزل ۳۲١‏ 
۸ قال الأعشی : 


إمااترينا حفاة لا نعال لا 
فقد احالس رب الييت غلفته 
وقد أقود الصيا یوما فيتبعتي 
وقد غدوت إلى الحاتوت يتبعتي 
في فتية كسيوف الهند قد علموا 
تازعتهم قضب الريحان متكنا 
للا يستقيقون منها وهي راهتة 


إنا كتلك ما تحفى ونتتعل ۳۲۸ 
وقد يحاذر مني ثم مأ يشل 
وقد يصاحبتي ذو الشت العقزل 
شاو مشل شلول شلشل شول 
أن ليس يدفع عن ذي الحيلة الحيل 
وقهوة مزة رآووقها حضل 
إلا بهات وإن علوا وإن نهلوا 


هرف السمیم 

۹ قال الشاعر: 

يقول إذا أقلولى عليها وأقردت ألا هل أخحو عيش بدائم ٠١‏ 
۰ قال زعیر: 

بها العين والآرام يمشين خحلقة وأطلاؤها ينهضن من كل مجثم ۱۹ 
۱ قال زهیر: 

إن الكريم الذي يعطيك نائلة عفواً ويظلم أحياناً فيظلم ۲٠‏ 
۲ قال الشاعر: 


لا تته عن خحلق وتأاتي مڅله 
۴۳ قال النمر بن تولب : 

فإن المنية من يخشها 
۴ قال الشاعر: 

عهدي به شد النهار كاتما 
٠٥‏ قال الشاعر: 


عار عليك إذا فعلت عظيم ۲ 
فسوقف تصادفه ایتما ۲۹ 


حضب اللبان ورأسه بالعظلم ٣ه‏ 
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وما أكلة إن نلتها بخئيمة 
وإني لمن قوم إذا حاربوا العدا 
وإني إذا مبا القوت قل لمؤثر 
قال الشاعر: 

أقسد الناس خحلوف حلفوا 
قال ذو الرمة : 

وترفقع من صدور شمر دلات 
قال الشاعر: 

أظلم إن مصابکم رجلا 
قال عنترة : 

وحايال خانية تركت مجندلا 
قال زهير بن أبي سلمی : 

أثافي سفعاً في معرس مرجل 
قال الشاعر: 

وما عليك أن تقولي كلما 


ولا جوعة إن جعتها بغرام 
سموا قوق جرد للطعان کرام 
رفيقي على تفي بجلل طعامي 
قطعوا الآل وأعراق الرحم 
يصد وجوهها وهجج اليم 
آهدی السلام تحية ُنَم 
تمكو فريصته كشدق الأعلم 
ونؤيا كجذم الحوض لم يتتلم 


صلیت آو كبرت پا اللهما 


اردد علیتا شیختا مسلما 


قال عياض بن ححويلد الهذلي : 
وماء وردت قييل الكرى 
قال أو خحراش الهذلي : 

رقوني وقالوا: يا حويلد لا ترع 
قال ثايت قطنة العتكي : 

أرقت ولم تأرق معي أم خحالد 
على هالك هد العشيرة فقده 
ثم قال : 


۳۷۹ 


وقد جته السرف الأدهم 


فقلت واتکرت الوجوه هم هم 


وقد أرقت عيتاي حول مجرما 
دعته المنايا قاستتجاب وسلما 
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لعلي إن مالت بي الريح ميلة 
٠٥‏ قال الوليد بن عقبة: 

وشر الطالبين ولا تكنته 
۲٠۹‏ قال الشاعر: 

حذوا مال التجار وسوقوهم 

وليس عليكم قي ذاك إثم 
۷ قال رؤبة بن العجاج : 

حارث قد فرجت عني همي 
۸ قال برج بن مسهر الطائي : 

وندمان يزيد الكاس طياً 
۹ قال العجاج : 

فالحمد لله العلي الأاعظم 

وعالىم الإأعلان والمكتعم 

ورب اسراب حجيج كظم 
٠١‏ قال عنترة : 

ما راعني إلا حمولة أهلها 
۲۲١‏ قال جؤية الهذلي : 

فقالوا ترکنا اللحي قد حصروا به 
۲٣‏ قال الشاعر: 


على ابن ابي ذبان ان يتتدما ۲٣۵‏ 
بقاتل عمه الرؤوف الرحيم ٠٠١‏ 


إلى وقت فإنهم لام ٠١١‏ 
قإت جمیع ما جمعوا حرام 


منم ليلي وتجلى غمي fv‏ 
سقيت وقد تعورت الت لنحوم 1 
ذي الجيروت والجلال الأفخم ۳١۷‏ 
ورب كل كاقر ومسالم 
عن اللا ورفث التكلم 
وسط الديار تسف حب اللخمخم ار ف کا 


قلا ریب أن قد کان ثم لحیم ۳۲١‏ 


باطراف طفل زان غیلا موشما ۳۲۹ 


حرف السنون 


۲۴۳ قال حزيمة بن تهد: 


إذا الجوزاء أردفت الغشريا ظننت بآل قاطمة الظنونا ۴۸ 


ظننت بها وظن المرء حوب 


وإن أوقى وإن سكن الحجونا 
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وحالت دون ذلك من همومي 
قال الکمیت : 

وذلك ضرب أخحماس أريدت 
قال الشاعر: 

تهار وليل دائب ملواهما 
ألا يا ديار الحي لا هجر بيننا 
لدهماء إذ للناس والعيش غرة 
ألا يا ديار الحي بالسيعان 
قال الشاعر: 

قال أبو العيال الهذلي : 


جهراء لا تالو إذا هي أظهرت : 


قال جریر: 

ولقد تساقطني الوشاة فصادفوا 
قال الشاعر: 

الحمد له ممسانا ومصبحنا 
قال جریر: 

وما مراحك بعد الحلم والدين 
للغانيات وصال لست قاطعه 
إني لأرهب تصديق الوشاة لنا 
قال حسان بن ثابت : 

تصروا تبيهم بنصر وليه 
فکقی بتا فضلا على من غيرنا 
قال عبيد بن الأبرص: 

إا ما خاد متهاتاء 


۳A 


م ت الشجن الدفينا 


لا سداس عسى أن لا تكونا ٤٤‏ 


على كل حال الناس يختلقان 
ولكن رؤعات من الحدئثان 
وإذ خحلقانا بالصبا عسران 
أمل عليها بالبلى الملوان 
والحخنا آلية مقسمينا 
بصراً ولا من عيلة تعنيتي 
حصراً بسرك يا آميم ضنينا 
بالخير صبحنا ربي ومسانتا 
وقد علاك مشيب حين لا حين 
على مواعد من خلف وتلوین 
أو أن يقول غوى للنوى بيتي 


فالكه عمز بتنصره سمانا 
حب النبي محمد إيانا 


سفحن الدمع من بعد الرتين 
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رقم 
مسلسل ايان الصفحة 
٣٣ج‏ قال الشاعر: 

ويوم الحزن إذ حشدت معد وکان الناس إلا تحن دیتنا ۲۹۱ 
٤‏ قال کعب بن جعیل : 

إذا مارقوتارميتاهم ودناهم مثل مايقرضونا ۲۹۲ 
٠‏ قال الشاعر : 

واعلم وأيقن أن ملكك زائل وأعلم بأنك ماتدین تدان ۲۹۲ 

وقبله : 

یا آيها الملك المخیب أما تری لیل وصبحاً کیف یختلفان ۲۹۳ 

هل تستطيع الشمس أن تأتي بها للا وهل لك بالمليك يدان 
٣‏ قال قعنب : 

بانت سعاد وأمسى دوتها عدن وغلقت عندها من قلبك الرهن ٠۲١‏ 

حرف السهاء 

۳۷ قال توبة بن مضرس: 

وأهل خياء صالح ذات بينهم قد احتربوا قي عاجل انا آجله ۲۱ 

وقیل : 

واهلل خحیاء آمنين فجشتهم بشيء عزیز عاجل آنا آجله ۲۱ 

وأقبلت أسعى أسال القوم ما تلهم سؤلك بالشيء الذي أنت جاهله 
۳۸ قال الشاعر: 

فلاا مزنة ودقت ودقها ولا أرض ابقل إبقالها ۲ه 
۹ قال أعشى بن ثعلبة : 

فإماترى لمتى بدلت فإن الحوادث أزرى بها ٠٥۲‏ 
١‏ قال الشاعر: 

يقولون جاهد يا جميل بغزوة وإن جهاداً طيىء وقتالها ٠١‏ 
۱ قال أبو ذؤيب الهڌلي : 
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عصيت إليها القلب إني لأمرها 
۲ قال الشاعر: 

بشرت عيالي إذ رأيت صحيفة 
۳ قال الشاعر: 

لقد علم الأقوام ما كان داءها 
£ قال أبو ذۇيب : 

عصيت إليها القلب إني لأمرها 
٤٥‏ قال توبة بن الحمير: 

وقد زعمت ليلى باني فاجر 
۲٩‏ قال الراجز: 

لا تعجلا قي السير وادلوها 
۷ قال الراجز: 

اعدوا مع الحلى الملاب فإتما 
۸ قال الشاعر: 

وجدنا الوليد بن اليزيد مياركاً 
4 قال رؤبة بن العجاج: 

أدركتها قدام كل مدره 
١‏ قال الشاعر: 

فمضی وقدمها وكانت عادة 
١‏ قال رؤية بن العجاج : 

لله در الغاتيات المده 
٣ه‏ قال الشاعر: 

مبارك هو من سماه 
۳ قال أعشى ين ثعلبة : 


سمیع فما أدري آرشد طلابها ٥۸‏ 


أتتك من الحجاج يتلى كتابها ۸۲ 


بتهلان إلا الخزي ممن يقودها 
سميع فما أدري أرشد طلابها 
لنفسي تقاها أو عليها فجورها 
ليكسما بط ولا ترعاها 
جریر لکم بعلل وأنتم حلائله 
شديداً بأحناء الخلاقة كاهله 
بالدقع عني درء كل عتجه 
منه إذا هي عردت إقدامها 
سبحن واسترجعن من تأالهی 


على | اسمك اللهم يا أله 
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وإذا تجوزها بال قبيلة 
وقبله : 
تھا بعد المراح رذية 
٤‏ قال الشاعر: 
إذا رضصيت علي بتو قشير 
قال الشاعر: 
وعتد العشاء طيب تفس ولذة 
٠٥‏ قال أعشى بتي ثعلبة : 
وجزور أيار دعوت إلى الندى 


قال الشاعر: 
ولا تدفنني قي الفلاة فإنني 
وقبله : 
إذا مت فادفتي إلى جنب كرمة 
۷ه قال الشاعر: 
۲٠۸‏ لعلك يا تيساً تزا في مريرة 
۲۹ وقال أبو النجم العجلي : 


قلت لشيان ادن من لقائه 
1° قال حميد الأرقط : 

يدك آرکان الجبال هزمه 
۱ قال جرول بن اوس بن مالك: 

وشر المتايا ميت وسط آهله 
۲ قال الشاعر: 

آلا ضربت تلك الفتاة هجينها 


آحذت من الأاخرى إليك حبالما ۲۳۰ 


وآمنت عند رکوبها أعجالها ۲۳۰ 
فأتته بعد تتوفه فأنتالها 


لعمر الله أعجبني رضاها ۲۷۱ 


وذکری حهموم ما تغیب اذاتها ۲۷٤‏ 
ومال كثير عزة نشواتها ۲۷۴ 


ونياط مقفرة أحاف ضلالها ۲۷٤‏ 
حاف إذا ما مت ان لا أذوقها ۲۷١٦‏ 
تروي عظامي بعد موتي عروقها ۲۷۸ 
معذب ليلى أن تراني آزورها ۲۸٤‏ 
أتاتعدى القوم من شوائه ۲۸٤‏ 
تخطر بالبیض الرقاق بهمه ۲۸۹ 
كهلك الفتاة أسلم الحي حاضره ۳۰۷ 


ألا قضب الرحمن ريي يمينها ۴٠١‏ 


۴A۱ 


عد رقم 
مالس ايان الصفحة 


حرف اسواو 
1۳ قال زهير بن آبي سلمی : 
جزا الله بالإاحسان ما فعلا بكم وأيلاهما حير اليلاء الذي يبلو 1١۴۳‏ 


حرف السياء 


: قال أبو الأسود الدؤلي‎ ۲٤ 
١١١ أحب محمداً حباً شديداً وعصباسا وحمزة والوصيا‎ 
ولست بمخطىیء إن كان غيا‎ ٠ فإن يك جهم رشداً احبه‎ 
: قال لبيد بن ربيعة‎ ٥٠ 
٠۳١ باتت تشكي الي النقفس مجهشة وقد حملتك سبعاً بعد سبعيتا‎ 


۲۹٠١‏ قال الشاعر: 
علي إذا أبصرت ليلى بخلوة إن ازدار بیت الله رجلان حافیا ۳۱۲ 
۲۹۷ قال الفرزدق: 
فتقست عن سمية حتى تنفسا وقلت له لا تخشی شیا ورائیا ۳۲۷ 
وقبله : 


دعاتي ابن حمراء العجان ولم يجد له إذ دعا مستاخراً عن دعائیا ۳۲۷ 


TAY 


۲ . فهرس الأعلام 


1 أکشم بن صقي : ۲٤۲‏ . 
إبراهيم اڅلیل ر(علیه السلام): 0¥ 11 آم الأسود بن المنذر آاللخمي : ° . 
: : آم الحکم: ۱۹۲ . 
إبراهيم ين يزيد النخعي : ۷ آم 1 ث: ٢۸۱‏ 
ای بن کعب: ۸ ٤°‏ ۔ ٦۳‏ ۷۱ ۱۹۰ ام اخویرث : 1 
YAY‏ آم الرباب: ۲۸۱ . 
1 آم حزنة: ۹۵ 


أحمد بن حتبل (الإمام) : _- 1۹ . 
أحمد بن يوسف: 0 ۹۰. 
اعا عون بن غراق: ۹۱. 
آدم (عليه السلام): ,۸١ _ ٥۷‏ 
a RF‏ ۴۸ آم عمران (ظلیم): ۱۵۰ . 
ب 14۹, آم عمیر بن سلمی : . 
أعشى بني هشل (الأسود بن يعقر النهشلي _ آم مالك بتت فذؤيب الفزاعي : ٠٦١‏ . 
الأسيد): ۲۷ ۲۸ ١۳-۔ ۴١‏ ١٤د‏ إإأمية من آي الصلت: ۲٤١‏ ۔ ۲٣۹‏ . 
YY °° “A‏ آمية ین ائصلت: ۱۸٦‏ ۔ ۲۲۰ 
أعثى بني قيس أو (أعشى بتي ثعلية) (أيو | أمية ين الأسكر الليثي: ٠٠١‏ . 
بصير) (ميمون بن قيس): ۴۳ - ۲ _ | آميمة: ۴۹۱. 
۱٦1۱ - ۱1 - ۱۲۴ - ۹٤1-1‏ ۱۸۰ _ | آنس بن مالك: ۲۹۹ . 
۲۲٤ ۲۱۹ ۲١ -٥‏ ۲۲۷ | اوس ین حجر: ۲۴۴۳ . 
۰- ۲۹۷ ۔ ۲۷۳ ۔ ۷٤‏ ۲۹۰ _ | أياس ين قبيصة الطائي : ۲۲۷ . 
TTA -F*A_ 4۱‏ آیوب: ۱۲۰ . 


امرق القيس ين حجر الكتدي: ٠١١‏ 
TAI - 10۹ 11۹ - ۷‏ _- ۳*1 . 

امرؤ القيس بن عانس الكندي: ٠٤١‏ . 

آم سلمة: .٠١‏ 


rar 


ال 


لاحلقف بن قيس: ۲١‏ . 

1۳۲ -1°€ 1°۴۳ 04 لأاخحطل:‎ 
TY TEY TE IY 
.PY* TIF LFV 

.٣۱٤ ۔‎ ۱١ الاخحفش:‎ 

. ١٤١ 1١۹ الأزهري : 11 ۔‎ 

الأسود بن المتڌر اللخمي : ۲۹۰ . 

الأاسود ين يعقر العهشلي (أعشى بتي تهشلل _ آبو 
ہٹشل): ۲۷ ۷۸ ۴۰ ۴۱ 4۷ 
TEY °° “A‏ 

السود مول ى عبد العزیز بن مروان : ۲۷۷ 
الأاصمعي : ۲۲۱ - ۳۲۲. 

الأعمش: ۱۹5 ۔ ۱۹٦‏ ۔ ٠٠١‏ 

الأعور النبهاي: ۳١۷‏ . 

الأقرع بن حابس: ٠٤٤‏ . 

الآمدي: ۲۱ ۔ ۳۲۴ 

البخاري: ۱١‏ ۔ ۱۲۹ ۔ ۲۱۹ - ۲٤۸‏ . 

البريق الخذلي (عياض بن خويلد اخناعي): 
. 

. ۲۹۹ - ٤٩ البزار:‎ 

البطليوسي : 1۷ . 

البعيث المجاشعي : .PrY‏ 

البغدادي : ۲۹ ۔ ۲۸ - ۱۸٩‏ . 

.۳١ ۔‎ ۲۱١ : التبریزې‎ 


.٠١ : الترمذي‎ 

الخاحظ: ۴۷ ۔ ۵۱ ۔_ ۱۹۷ - ۱۸1 - ۳ - 
1-۳4 . 

الجعد بن نشيط العبدي : ۲۹۸ . 

. ۲۷١ ۔‎ ۲٣۴۳ : الجمحي‎ 

. ١1١١۹ الجوهري:‎ 


.الحارث بن أي شمر الغساتي: رالحارث 


TIEN TF الأعرج):‎ 

اخارث بن بکر بن زيد بن مالك: ۱۹۷ . 

الحخارث ين بيية ين قرط بن سقيان بن 
مجاشع: ۲۰. 

الحارث بن خالد المخزومي : ٠١۰‏ ۔ ۲۹۷ . 

الحارث بن سلیم: ۳۰۷ . 

آلحارٹ بن عمرو بن حجر: .۱١۷‏ 

الحارث بن وعلة بن محالد: ° 

الحافظ العراقي : ۲۹۹ . 

. ٠١ الحاكم:‎ 

. Y4 100 - °F LAY : الحجاج‎ 

الحسن بن حى بن الحمد المجرجانی: ۲۹۸ - 
۹ . 

- ۱١ الحسن ين يسار اليصري (أبو سعید):‎ 
VET. TIT VAT TE =F 
. A7 

الحسین: ۲۹۹ . 

. ۲۴٤ ۔‎ ٥٥١ الحطيئة:‎ 

اځرنق بنت در بن عفان: ٤۲‏ ۔ 

الیل بن آحمد: ۲۱۷. 

الختساء بتت ربيعة ين رياح المزتي: -٠۹‏ 
۳ 

الفتوت (توبة بن مضرس): ۲١‏ . 

. ۲۱۹ - ۱۲١ الدارقطتي:‎ 

. ٠۳١ الدعاه:‎ 

الراعي (الشاعر): £۹ - 1۸۸ . 

الراغب الاصقهاقی: ۱۹۸ . 

الربیع بن انس: .۴۲٤‏ 

الربيع بن زياد العيسي: ۱١‏ ۔ ۴١۳‏ . 

. ٠١١ الرعلاء:‎ 


TASE 


الزبرقان بن يدر: “Pel YoY FA “FE - 7 .۳١١‏ 
الزبرقان (حصين بن حتظلة) : ۲۳۳ _ FIV PY PV . ۲٣٣‏ 
آلزبير بن العوام : ۴% TEA‏ . القريس ين مسلمة: ¢ 
الزجاج : ¥ الفضزاري : ٠١٤‏ . 
الزخحشري : ۱١‏ - 1۸۸ . القاسم : ۲٣۹‏ . 
السجستاني: ۲۹ . القاسم بن سلام: ۸٥١‏ 
السیوطي : ۱۴١‏ ۔ ۲۹۹ ۔ .٣۲۲‏ القاسم بن معن: ٤۹‏ . 
الشیاخ: ٠٣١‏ . القحيف بن خير بن سليم العقبلل: ۲۷۱ . 
الشاليط الغطفاقي: ۹ . القطامي (عمیر ين أشیم): ٠۷١ ١۲۳‏ 
الشتتمري : ۲۱ ۔ ۸٤‏ - ۱۷۳ ۔ ۱۹۲. o E O NO‏ 
الشنمري : ۷. الكسائي : 8° FI‏ . 
الشنقري الأزدي: ٠٠١‏ الکلا : ۲٠٣۴۳‏ . 
الشیخ حمود شاکر: ۱۱ - ۳۹- ۳۸- ٠۴‏ - | الكميت بن زيد بن ختيس الأسدي (أيو 
=A EE ° <‏ المستھل): ۲٣۱ ۱۲۳۸۔١۱ - ٤٤‏ 
TIE Fo FE AV‏ اللجلاج: ٠١١‏ . 
الصمة: .٠١١‏ اللعين النقري: ٠۲۲۲‏ 
الصمة بن الحلرث الممشمي (جاربينة) : ۰. | الاوردي: ۱۹٦1‏ 
الضني : ۸۳. المیرد (آبو العباس): ۱۷۰ ۲٣١۷‏ . 
الطبراي: ۳٠۹‏ ابي : ٠٠١‏ . 
الطرماح بن حكيم بن الحكم : ۷ - ١١‏ - | المخبل (الشاع) ۲۳٣۰:‏ . 
- 1۷۹. الملسحاج بن سياع الضيي : ٠۴١‏ . 
العباس بن عيد المطلب: ٠١١‏ . فلقضل العيدي : ۷۴١‏ . 


العجاج (عيد اله بن رؤية بن لييد) رايو | المقداد بن الأسود: .٤۹‏ 
الشعثاہ): ۸ ۔ ٤٥ ٣۴‏ ۔ ۱۷۰ ۳١۷‏ | المكعم: ٤ه.‏ 


االعزيز: ٠°‏ . الملتمس (جرير بن عبد المسیح): ۲۴١‏ . 
العيني:. ۴۷. الممزق العبدي: ٠۴۹‏ . 
الفراء: ۱۸١ ۱۹۲ ۱٤ ۱۲ ۱١‏ | الملتحل المتلي: .٠١۹‏ 

TAF - 4۸‏ . المنذر بن الأسود: ۲۹۰ . 


القرزدق بن غالب بن صعصعة (أیو فراس): | المندر بن المنذر: ۱۹۷ ١١۹۸‏ 
۰ ۔ ۱۱ ٣۲ ٤۷ ۲۳ ۲۰١‏ إ المهلهل (عدي بن ربيعة): ۱۹۹ . 
٥‏ ۔ -۲١۲ - ۱۸٤ ۱۷۹ ۱١7‏ إ التابغة الذبياي (نابغة بني ذييات): ٥۹‏ 


“> FA 


ت 
5 


-TVF TE °0 F۲ ° 


۹ 
النادس: ۲١‏ . 
النسائي : - 1% . 


النعمان بن الخارث (أبو حجچڃ): ٠١‏ . 

اقنعیات بن المنذر: ۲۷ ۔ ۲۸ ۔ ۱١۱١‏ ۔ ١۴٣۲‏ - 
TIT AY‏ 

الئمر بن تولب بن زهیر العکلی: ۲۹ - ١۹۸‏ . 

النواح الكلابي: .٠٤‏ 

الميثمي 2 ۹ . 

الواحدي : ۸. 

٠ ۲٤۱ الوزيري:‎ 

الولید بن ریان: .۹٩‏ 

الوليد بن عبد الملك: ۲۴۸ ۔ ۲۷۲ ۔ .۳١٣۷‏ 

الوليد بن عقية: .٠٠١‏ 

الولید بن مصعب بن الریان: .۹۹٩‏ 


ابن 


ابن ابي الدنیا: ۲٦۸‏ . 

ابن آبي حاتم : ۲۹۸ . 

ابن آي زبان (يزيد بن عبد الملك بن 
مروان): ۲٣١١‏ ۔ ٤٦۲۔ ٣۷١‏ ۔ 

ابن أحمد: .١١١‏ 

ابن [سحاق (عمد): .۹۹٩‏ 

. ۲۷١ ۲٣٤ این الاأثیر:‎ 

این الأشعٹ: .۲٤۹‏ 

اين الأتباري: ۸- ۲۷ - ١١۹‏ . 

این الشجري : ۲۴۷ ۔ ۲۹ ۔ ۲۰۹ ۴۲۰. 

باين المناوي : ۹ . 

.٤١ ۲١ ابن برې:‎ 

أبن جریج : - ۲۹ . 


ابن جرير الطبري (آيو جعقض): ورد .في کل 
این حبان: ۲۱١‏ - ۲۹۸ ۔ ۲۹۹ . 
ابن حهمید: .۲٠١‏ 


ابن خحلف: .٩۱‏ 
ابن درید: ۲۳٤‏ , 
ابن زید: ۲٤٤‏ . 


ابن سلام : - €4 . 

.۳٣١ ۴۰٣ ۳١۲ این سیدہ:‎ 

ابن عیاس (عید الھ): 4 ۔ ۱۰۱ ۔ ۱١١‏ 
۔-~- TAT TA 0 -°A‏ 


°4 
ابن علية: ٠١١‏ . 
ابن عمر (عبد الله): ۲۷١‏ . 
ابن عون: ۱۲١‏ . 
این قثیبة: ۱٦١‏ ۔ ۲۳٤‏ ۔ ۲۴۸ ۔ 
ابن قیس: ۲٣١‏ . 
ابن قيس الرقیات: ٠٤۳‏ . 
ابن قيس السلماي: 0 
ابن ماجة: ۲۹۸ . 
اہن هشام: ۱۱۰ ۱۲۲۔ ۲۳٤ ۱٥۹‏ 
YY‏ 
اين وکیع : o‏ 
آبو 
أبو إسحاق : ۰۸ 


أبو أسهاء بن الضريبة: ۲٠۴‏ . 

أو السود الدۉى: ۹۷ - 1۴° 1۳1 . 

أيو الجحاف (رؤية بن العجاج): ۸- ۹۳ - 
1V = AY 7‏ 

أو الجراح: ۲۷ - ۲۸ . 


آبو الحسن: ۳۰۹. 


۳A" 


أبو الشعئاء العجاج (عبد الله بن رؤبة بن 
PIYA 2‏ 

أبو الطحات القيتي (حنظلة بن الشرقي) : 
1 

آبو العباس (المبرد): ۱۷۰ ۲١۷‏ . 

آبو العباس (ثعلب): ۲٠١‏ . 

بو العيال ادلي : ٠١۴ ٠٥۴۳‏ . 

أبو الول الطهوي: ۲۷۷ 

. ۲٣۷ ۱١٣۲ ٥٦ : بو القرج الأاصفهاني‎ 

آبو القاسم البخوي : ۲۹۸ . 

بو القاسم البلخي : ۲۹۵ . 

ابو اللحام التغليي (سريع بن عمرى : 
۲. 2 

أيو المثلم المذلي: ١١‏ 1۷. 

آيو المستهال (الكميت بن زيد بن ختيس 
الأاسدي): ۲٣۱ ۱۲۸ - ٥۱ - ٤٤‏ . 

أبو النجم : ۴ 

یو النجم العجلي: ۱۸۷ ۲۸٤‏ . 

أبو اليثم (عباس بن مرداس السلمي) : 
1۹V - 1E 1۳-۲‏ 

ابو بکر الصدیق (رضي): ۲۹ ۲٤۰‏ . 

آبو یکر بن السراج: ۱۸ - ۳۹. 

آبو یکر بن حزم : ۲۳۸ , 

بو بکرة: ۲٣۹‏ . 

آبو تام : 1۴ : 

أبو جلدة ين عبيد ين منقذ اليشكري : 
4 . 

آبو جهال: ۲۳٤‏ . 

أبو حجر (التعات بن الخارث): ٩١‏ . 

آبو حراش المتلي: ۲۲۲ .' 

أبو حراشة (إخغاف بن ندية): ۳۰- .١۹۷‏ 

آبو داود: T4‏ 


بو ذؤيب المذلي: ۳۸- 0۸ - ۴١۲-1۲٤‏ . 

بو روق: ۲۱۱ . 

أبو زبید الطاتي : ۷٤‏ . 

. ٠١١ ٥٤ آبو زید:‎ 

آبو سعيد (الحسن بن يسار البصري): ٠١‏ - 
YEY-TVF-1° IVF‏ .< 
A7‏ 

بو سعید السکري: ۲۷ ۔ ۱۳١‏ . 

أبو سفيان بن الحارث بن عبد المطلب: 
IE 1°°‏ 

أبو شيل (علقمة بن عبدة بن قيس): ۲< 

أبو شمر الغساقي: ٠١‏ . 

بو ضب: ٠١4٤‏ . 

أبو عامر السلمي : ٠١١۲‏ . 

آیو عبید: ۱۹۰ ۳۲۲. 

آبو عبيد اليكري : ١١۲‏ . 

۲٦-۲۲ ۲۱ آبو عبيدة (معمر بن المثنی):‎ 
Y1 1A A ITE £ 
FIA PF _A° o“ FE 

أيو عثيان الازني النحوي: ٠١١‏ . 

أيو عمرو (طرقة بن العبد): ٥۲‏ ٤ه‏ 
A4 - F1 _-۰ ۱‏ . 

آبو عمرو الشیباقی: ٠۹۲‏ 

آبو عمروین العلاء: ۲۷۔ ۴۸ ۱۲٤‏ - 
7 

أبو عيينة (حصن بن حذيقة): ۲٠٤‏ . 

ابو بير اڌل (عامر بن الجلیس): ۲۷ 
ls‏ 

آبو کریب: ۲۱۹ . 

أبو ليلى (المهلهل) عدي ين ربيعة: ٠١۹‏ . 


أبو مليكة (جرول بن أوس): .۴٠١‏ 


TVA 5 


أبو حجن الثقة 


FAY 


آيو مضرس النہذي : .٩١‏ 

آبو مندوسة (مرة بن سفيان بن جاشع) : 
۳ 

بو د نخيلة السعضي : ١٤٤‏ . 

ابو نعیم: ۲۹۹ . 

ابو تبشلل (متمم بن ثثويرة اليريوعي): 
¢ 

بو يزيد (ربيعة بن مالك بن ربعة بن عونت 
السعدې): ۲۴۴۳ . 

بو یعلی: ۲۹۸ . 


بجير بن ابي حليل : r‏ 

بجیر بن زهیر بن أي سلمی : ۱۹۷ . 
بدر بن عامر الهذل : ۳„ 

برج بن مسهر الطاثي : TI‏ 

بشر بن عيارة الخلحمي : ۲۱١‏ . 
بشر بن عمرو بن مرتد: ٤۲‏ . 

يتت عتيبة بن الحارث: ٠١١‏ . 


( 


توبة بن الحمي: TAF‏ . 
توبة بن حير (أبو حرب): ۱۴۳ . 
توبة بن مقرس (الختوت): ۲۱ . 


ث 


ثابت قطنة العتكي (ثایت بن كعب): ۲۵١۵‏ 
ثعلب (أبو العباس): ۲١١‏ . 


علبة بن حصبة: .٠١‏ 
ثعلبة بن عمرة: .٠۵‏ 


ےَ 

. ۱۲١ جابر:‎ 

جابر بن رالان الستيس : ۲. 

جار بيبة (الصمة بن الحارث الجشمي) : 
0 

جبریل (عليه الساام): ۲۱۲ .۴۲١‏ 

جبیلل بن عبد قیس بن حقاق: ۸۳. 

جرول بن اوس (أبو ملیکة): .۳۰٠١‏ 

. ۲۱١ جریر:‎ 

جرير بن عبد المسيح (اللتمس): ۲۳١‏ . 

- ٠١ : جرير بن عطية اخطفي البربوعي‎ 
- 1۷4 1071 100 4۱ 04 -° 
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جذيمة بن نبد : ۴۸. 

جیل بن معمر: ١٥۔ ۲۹۱١‏ ۔ ۲٣۲‏ .۔ 

جۋية بن عائذ: ۳۱۸ 

حاتم الطاني : £١‏ . 

حاجب الفیل : ۲٠١‏ . 

حاجب بن زرارة: ۲٤٤‏ . 

۲۹ ۹۰ ٥ : حجاج‎ 

حجر: ۱۲۷ . 

حجر الكندي : ۳١١‏ . 

حذيفة بن بدر: ١١١‏ 

حريث (عمرو اللحام بن الحارث بن مالك): 
7۲ 

حزم بن كعب ين خقاجة: ١۴۴۳‏ . 


FAA 


حزن بن المحارث: ۲۲۴ . 
حزن من منقر: ۲۲۳ . 
حزية آلرشاه: ۴۹. 
حزية بن فهد: ۳۸- ۳۹. 


حسان بن ثابت الأنصاري: ٠٠١١ ٦‏ - 


«TAO -TVE -TIV FEF 


حصن بن حذيقة بن يدر القزاري (أبو 


عية): ۴۱۴ . 
حصين بن حتظلة(الزبرقان): ۲۳۳ ۔ ۲۳٤‏ . 
حطائط بن يعفر : ۲۸۳ . 
حكيم بن المسيب القشبري: ۲۷۱ . 
حزة بن عبد المطلب: ٠۴١‏ . 
حہید الأرقط: ۲۸۸ ۔ 
حید بن ثور الملالي: ۲۳۱ ۔ ۴۲۹ . 
حتظلة بن الشرقي (أبو الطحان القيني): 
1 


ح 
خاالد بن عبد الله القسري: ٠١١ ١١‏ , 
خزمة بن تہد: ۳۸ 
خصفة بن قيس عیلان: ۲۲٣‏ . 
خطائط بن بعقر: ٤١‏ .۔ 
خحقاف بن ندبة (آبو حعراشة): ۳۰ ۱۹۷ 
حليدة (أحت الزبرقان): ۲۳٤‏ . 
خحوات بن عبيد الأنصاري : ۲١‏ 
خویلد اخراعي : ۱٣٤‏ . 


د 


حريك: ١‏ . 
دريد ين الصمة: ۱۰۲ ۔ ۱۹۷ ۔- ۲۸۳ . 


حرید ين زيد بن نهد القضاعي : .۴١‏ 


۳۸۹ 


د 


ذو اللإصيع العدواقي: ٠٤۴۳‏ . 

ذو القرق الطهوي: ٠٤۷‏ . 

خو المة: ۸د °۲١ے‏ ۷4ے 9۷١‏ 
r‏ 


ذؤيب الخزاعي : ٠٦‏ . 
ر 

رؤية العجاج ين لبيدبن صخر رايو 
الشعثاء) : ۴° ۔ A4 -_ YY _ FY‏ - 
PY‏ 

رؤبة بن العجاج (آيو الحجاف): ۸ - ۹۳- 
TV AV 127‏ 

رييعة بن رياح المزني : . 

ربيعة بن عبد الله الزبيدي: ٠١۲‏ . 

ربيعة ين مالك بن ربيعة ين عون السعدي 
(أبو یزید): ۲۳۳ . 

رهم ين العباب: ٤١‏ . 

ریات بن الولید: 1۱ ۔ ۹۹. 

رجحانة بتت معدي کرب : ۱۹۲ . 


د 

زرقاء الامة: ٠۳۲‏ . 

زکریا (علیه السلام): ٦۹‏ ۔ ۸۱-۷۰ ۸۲- 
TIAA‏ 

زھیر بن آي سلمی : ۱۹ ۔ ۲١‏ ۔ ۲۲ - ۲۹ ۔ 
.T*Ac.T*T< Fo. <E ~£o‏ 

زهیر ین افیش العکلی: ۲۹. 

زیاد ین آي سفیان: ۱۸٤‏ 

زید انیل (زید بن مهلهل): ۲۴۸ . 

زید الفیر: ۲۳۸ . 


e 


زید بن عمرو بن نقیل: ۳۰. 
زید بن لیٹ بن سود: ۴۸. 
کي 
ساعدة ين جؤية اللي : ۴۲٤ ۲٦٩‏ . 
سحیم عبد بتي المحجسحاس: ۵۔ ٠۹١‏ 
سريع بن عمرو (أبو اللحام التغلبي): 
۲-. 
سعد بن أي وقاص : °„ 
سعيد بن جییر: ٤۹‏ 
سقيان بن الحارث بن عبد المطلب: ٠٠١‏ . 
سفيات بن جتدل الدؤلي الكتاني: ٠١١‏ . 
سفيان بن سعد البكري: ٥4‏ ۔ 
سفيان بن عييئة: .١٠١‏ 
سلامة بن جندل السعدي : 1o‏ 
سلمی بتت ربيعة: .١۹‏ 
سلول بن كعب: .٥١‏ 
سلیمی : ۱۱۹ . 
سليمان (عليه السلام): ٦١‏ 
سلیی‌ان بن داود: ۲۲۴ . 
سليان بن عبد اللك: ١١‏ . 
سنان بن أبي حارثة المزقي: ٠۲‏ . 
سهال بن هذیل: ۱۳١‏ . 
سوادة بن عدي بن زيد: °. 
سوید بن ابي کاهل: ۲۳۸ - ۲٤۳‏ . 
سیبویە: ۹° ۹۱ ۱۷۳ 1٤‏ - ۴۹ - 
TIA“‏ . 


س 
شباية بن سوار: ۲۹۸ . 
شعيب (عليه الساام): .۳۲١‏ 
شعیب بن سه (ععجن) : TIE‏ 


شعیٹ بن منقر: ۲۲۳ . 
ض 
ضمرة بن ضمرة التهشلى: ١‏ . 
ط 
طبيعة بن تعلبة: ۲۹۰ . 
طرفة بن العيد (أبو عمرى): ٠۲‏ - ٤د‏ 
OE‏ 
ظ 


ظالم بن عمرو بن سفیان: ٠۳۰‏ . 


ظلیم (آم عمران): ٠١١‏ 
ح 


عائشة امرآة الشیاخ: .٠٠١‏ 

عائثة بنت طلحة: ۲١۷۷‏ . 

عامر الخزاعي : ۱۹٤‏ 

عامر النصقي : ۲۲۹ . 

عامر بن الجليس (آبو کبیر اهذلي): ¥> 
ا 

عامر بن الطفيل: ٠۲١۷‏ . 

عامر بن سدوس الئناعي : ۲۲۱ . 

عامر بن علائة: ٠١۷‏ . 

.۹٩ عباس:‎ 

عباس ين مرداس السلمي (أبو ايثم): 
1Y - £ “۳-۲‏ . 

عبد الرحن ین آم الحکم: ٠۹۲‏ 

عد الرحن بن زید: ۱۹۸ . 

عيد الرحمن بن سمرة: ۲٣۶٤‏ . 

عبد الرزاق: ۲۹۸ ۔ ۲٣۹‏ . 

عبد الصمد بن عید الوارٹ: ۲۹۸ . 


14. 


عبد العزيز الميمني الراجكرتي: .٠٤٤‏ 

عبد العزيز بن مروان: ۲۷۷ ۔ ۲۸۸ , 

عبد الله بن الصمة: ۲۸۳ . 

عيد الله بن رؤية بن لبيد العجاج (أيو 
الشعثاء) : ۸ ۳۳ PV ° £٥‏ 

عبد الله بن رواحة: ۹۱ 

١١١-١۰١ - ٤۹ عد الله (ابن عباس):‎ 
«TAT 14 10 - °4 
. FA 

عيد الله بن عبد الأعلى بن أي عمرة الشيباني : 
۰-> ¥( . 

عبد الله (این عص : ۲۷١‏ . 

عبد الله بن غنمة العنيي : 0۷ 

عبد الله بن کثیر الدارې : ۲۱۴۳ . 

عبد الله بن مجاشع : N hk‏ 

۷۳ ۔‎ ۷١ ۔‎ ٤۰١ عید الله (آبن مسعود):‎ 
.F‘'Y-TVA-IYT ITY A -A\ 

عبد الله بن مطيع : 0° . 

عبد قيس بن حفاف البرجي : ۸۳. 

عبد متاة بن آد: ۲۹۰ . 

عبد مثاف بن ريعي اذل : ۲١‏ ۔ ۲۷ ۲۸ . 

عبید: ۲۴۲ , 

عبید بن الابرص الاسدي: ۲٣۹‏ ۔ ۲۸۸ . 

عبيدة بن عمرو: .١٠١١‏ 

عبيدة ين همام التخلبي : ٠1۷‏ . 

عييدة بن همام بن الحارث : ۷¥. 

عبد الملك بن مروان: ۱۷۰۔ ۱۷۱ ٠٠٣۵‏ . 

عتبة بن ربيعة: ۴۳٤‏ . 

عتيية بن الخارث بن شهاب اليربوعي : 
0 

عثیات ,بن سحید: ۲۱۹ .۰ 


عثمان ين عفان (ذي الئورین) (رضي): ١‏ - 
YFP Vo‏ 

عدي ين الرعلاء الغساقفي: ٠۲١‏ . 

عدي بن ربيعة (المهلهل) (أبو ليلى): 1١۹‏ . 

عدي بن زید العبادي: ۲۲۰۔ ۲۲١‏ 
TAFT‏ 

عطية بن الخارت اطمداني: ۲٠١‏ . 

عطية بن جمال بن مالك : ۱۷۹ ۱۸١‏ . 

عطية بن عفيف: ۲١٤‏ . 

عقاف بن أي ملیل: ۱۳٤‏ 

عقيل بن ابي طالب: .۹٩‏ 

علقمة ين عبدة بن قيس النخعي الممذاني 
(آبو شبل): ۳۰۲۔ 

علي بن آي طالب (رضي) : ۳-1٦‏ - ۹4- 
pen‏ 

عمر بن أي ربيعة : .A*‏ 

عمر بن الأععم التغلبي : .٠٠٠١‏ 

عمر ین الخطاب (رضي): ۸۷ ۲۴۴۳ - 
a DS‏ 

عمر ين عبد العزيز: ١۳۳‏ . 

عمر بن عبد الله بن معمر التميمي : ۲۳١‏ - 
VY‏ 

عمر بن لا ۲۳۷ . 

عمر بن هبمرة: .١١‏ 

عمرو بن الحارث الأعرج الغساقي: ٠٠٠١‏ . 

عمرو اللحام بن الحارث بن مالك (حريث) : 
۲. 

عمرو بن العبد: ,٥٤‏ 

عمرو بن النذر اللخمي : ٤۷‏ 

عمرو بڻ امري»ء القیس : ۹۱ 

عمرو بن سعد بن زيد مناة: .۳١۷‏ 


۳1 


عمرو بن شأس: ۱۱ ۱۷١‏ . 

عمرو بن قميغة: ۱١۲۷‏ 

عمرو بن کلثوم: ۱۹۲ . 

عمرو بن معد يكرب ين ربيعة بن عبد الله 
آلزبیدي: ۱۰۲ ۲٤١‏ . 

عمرو بن هند: ٥٤‏ ۔ ۲۴۹ ۔ ۲۸۹ ۔ 

عمرو بن يربوع : ۳ 

عمیر بن اشيم بن عمرو ين عياد (القطامي) : 
۴ -- 16۹“ ۷° °0 104 
4 

عمیر بن الأهشم: .٠٠۵‏ 

عمیر بن الأیم: .٠٠١‏ 

عمير بن الحارث بن الشريد آلسلمي : 1۹۷ . 

عمیر بن سلمی : ۲۵۴۳ 

١٦٣١ ۱٦۹٤ ۔‎ ٦۹ ۔٥۳۴ عنترۃ بن شداد:‎ 
«r 

عنزة بن أسد بن ربيعة: . 

عوف بن عقیل: ۱۳۳ . 

عوق بن الأاحوص الكلاں : ¥ 

عياض ين ححويلد الختاعي (البريق المهذلي) : 
۹-. 

عیسو ن عمر ۳۲۲ .۔ 

-fo0-Y : عیسی بن مریم (علیه الساام)‎ 
“TEA -TEE -\o¥ 10۱ AV 
.TYT ¥1 - ۹ 


ک 
غدائة بن بربوع : Î‏ 
غطفات بن سعد بن قيس عيلاان: .١١‏ 
غلفاء بن الحارث: ٠١۷‏ 


ف 


فاطمة ينت الخرشب الأتمارية: ۲٠۳‏ . 
فاطمة تت یذکر: ۳۹. 
فرعون: ٦۰‏ ۔ ۱١١-۹۹٩‏ . 


ف 


قتادۃ: ۲١۵‏ ۔ ۲٣۹‏ ۔ ۲۸۹٣‏ . 
قرین بن سلمی : or‏ 
قطرب: ۲۳٤‏ . 
قعتب: ۳۲۰ .۔ 
قميئة ين زريح اللعليي: ٠۲۷‏ . 
قيس بن الخطيم: ٠١١‏ . 
قیس بن سعد: ۱۸٦‏ . 
قیس بن عاصم: ۲۲۳ . 
ا 

قیس بن معد يکرب : ۲۳۰ .۔ 
قيس بن منقذ بن عمرو: ٠٩‏ . 
قيس عیلان: ۲۰١‏ . 
قیصر: ۹٩‏ . 

ك 


کشر عزة: ۲۸۲ .۔ 

کرز العقبلي: ۲٠٤‏ . 

کسری: ۹۹- ۱۹۸ . 

کعب بن جعیل : ۲۹۲ . 

کعب بن زھیر بن آي سلمی: ۱۹ ٤٥‏ ۔إ 
FA =‏ . 

كحب بن سعد الخنوي: ۷١‏ . 

کعب بن کاهل: ۴۲٤‏ . 

کعب ین مالك: ۲۸۵ . 


4۲ 


كلاب بن أمية ين الأسكر اللیثي : ۲٠۰‏ . 
کلیب بن بربوع : ۱۷۹ . 


ل 


- ٤١ لبيد بن ربيعة العامري (أبو عقيل):‎ 
TEY TIT T° “IF “NF 
FI A 

لقيم بن أوس: .٠۳٤‏ 

ليلل الأحيلية: ۱۳۳ .۲۸٤‏ 


f 
مالك بن العجلان البخاري : 41ء‎ 
. ۱۹۲ مالك بن تعلبة ین بکر ہن حبیب:‎ 
.۳۰ مالك بن حار:‎ 
. ٠١۷ مالك بن حنظلة بن زيد مناة:‎ 
.۲١ : مالك بن سعد بن زيد مناة بن تيم‎ 
.٠۸١ ١۱۷۹ مالك بن غدائة بن یریوع:‎ 
. ۱١٤ مالك بن مرداس:‎ 
ٍ . ٠۴١ مالك بن نويرة: ۲۲ ۔‎ 
. ٠۴٤ متمم بن تويرة آليربوعي (آبو نهشل):‎ 
. ۲٠۰ مجالد بن زيان الرقاشي:‎ 
۱۷۴۳ ۱۹۰ ماهد:‎ 
. ۲۲۴ حجن (شعیب بن سهم):‎ 
حمد (رسول آل) (&٭): ٥۔ ١۲۱۔ ۲۹ ۔-‎ 
-¥4-“°* -o¥- £ =€ ° 
-1¥° INF = 1°° -4٩ ٩ AN 


<81 “I “3 “FE “F 
VU VOU EEE: VOT 18T 
IVE IVT IVF 170 ¥ 
TE YF 1۹A 1A4 AV 
TE TE’ F4 TFA FE 
T° TOA TOE TEA TEE 


TV -o E -۳7۲ - 
4° A VA - ۴1 “۳ 
-fI€ -f 1° FF <F <° 
TIST TIS 

حمد (ابن [سحاق): .۹٩‏ 

محمد بن سیرین : ۱۲۰١‏ . 

محمد بن کعب ٠‏ ۷ . 

عمد عمود التركزي الشتقيطي : .۴٠١‏ 

-۳۸ ۳۹ ۔۱١ حمود شاکر (الشیخ):‎ 
= 1144 -€ ° ؟¥-‎ 95 ۴ 
.FIE -F°*o FE AVY -۱1A 

مرة بن سقيات بن مجاشع (آبو متدوسة) : 
۹ 

مرة بن عبيرة التغلي : 11 

مرثد بن فروة الفقعسي الأسدي: ٠٠١۹‏ . 

مريم بتت عمران (عليها السلام): ٥١۷‏ 
of <18 <۱1 =4 =°‏ . 
ا 

مسكين الدارمي : TY‏ 

. ۱۲١ مسلم:‎ 

مصعب بن الوليد: ٦١‏ - ۹۹. 

معاوية ين أي سفیان: .٠٠١ ۱١‏ 

معد يکرب بن الخارث : 1¥ 

معمر: ۴۹۸ ۔ ۲۹۹. 

معمر الانی (أبو عبیدۃ): ۲١‏ ۔ ۲۲ ١١‏ - 


~A IA E -\TE 
-F*V <° oY FE - ۴٩ 
FIA 


معن بن اوس : £ 

منظور بن حية الأسدي: ۳١‏ 
منظور بن قروة بن مرئثد: ۱٠۹‏ . 
منظور بن مرئد: ۱۰۹ 


rar 


موسى (عليه السلام): ۷ ۹۹- ۱۰۷ | هریم بن مرداس: ۱١٤‏ . 
۲ هودة بن علي الحتفي : ٠٤١‏ . 
میکائیل (علیه السلام): ۲١۳‏ . و 
ميمون بن قيس (أعشى بني ثعلبة): ٤۳‏ - 
۲ £۷۱ - ۲ - ۹ ۱۱ ا وهب بن جریر: ۲۹۸ . 
.YYf ¥14 ¥° =0‏ ي 
VE TVF OV CF CV‏ 


FIA TA - Y1 1°‏ اوت ٠۵‏ 
بجی ہن وثاب : . 
ن می بن یعمر: ۲۱۴۳ . 


تابغة بتي بيات (النابغة الذبياني): 4ه _ أ يذكر بن عنرة: ۳١‏ . 


٥۔‏ ۱۳۴۲ ٣٦٤ _ ۲۰۵١‏ _ پم _ | يزيد ابن الطثرية: ۲۷١‏ 
۱ یزید بن الصعق الکلای: ۲۹۲ ۔ ۲۹۳ . 
تہد بن زید: ۳۸. يزيد بن المهلب: ١٣٠أ۲.‏ 
توح (عليه السلام): ۲٤٤‏ . يزيد بن عبد الله بن مروان (ابن آي ذبان): 


«Vo TE 00‏ 
یزید بن معاویة: ۱۲١‏ ۔ ١۲٤۲۔ےہ‏ ۳۱۳ . 
هارون (أخو مؤسى عليه السلام): E‏ يعقوب بن إبراهيم : °. 


هھ 


هارون (راوي اخدیث): -۸٩‏ ۱۹۰. يعلى بن أمية: ۱١۷‏ ۔ 

هدبة حشرم: .۳١‏ يوسق الصديق (عليه السلام): ٠٤٤‏ 
هدية حشرم: .۳۱١‏ يونس الحرمري 2 A‏ . 

هرقل: ۹۹٩‏ يونس الجرمي : ٠١١‏ . 


هرم بن سئان: ٥١‏ ۔ 


٤ 


رقم رقم 

مسلسل البيان الصفحة 
مقدمة المحقق O RE EEE SIRE‏ 

° (حرف الآلف)‎ 
ل اا سسس‎ 
ET CT » دقيقة قي « الايتغاء‎ ۱ 
E avete a dane SS ebana Rs sd » دقيقة قي « الإبسال‎ ۲ 
RK cian covaveseisswerisaniscosisanan » دقيقة في « إيليس‎ ۳ 
G aaa at ssa ke a E a oii دقيعة في إثيات «أن» وحذفها‎ ٤ 
IF CESET ISE a ê ٠ دقيقة في « استحقاق الإلم‎ 
۳ ARE TÊ A SRS KS. Sik » دقيقة في « الاتنتي عشرة‎ 
E e aS » دقيقة قي « الإجابة‎ ۷ 
ia E PA OTE دقيقة في « أجمعوا » د‎ ۸ 
¥ Seca Caan Saves exka » دقيقة في « الالحصار‎ ۹ 
E NOleaaneezt aa e Da ea » دقيقة في « االاحتلاف‎ ۰ 
PS At » دقيقة قي « إلحراج خير الواحد رج الحماعة في الفخر‎ ١ 
NY Saad aaa SEE a as دقيقة في «الإخااد»‎ ۱۲ 
EY Saeco seha es » حقيقة قي « الاحوة‎ ۳ 
E oan E na a دقيقة في « الادحار»‎ 4 
O Sass een ASS sae A e ..... دقيقة في «الإدلاءم‎ 1 
1 ET TTP TTT » دقيقة في معن « إذ‎ ۳ 
E Recess حقيقة قي آن «إذ» ياي ممعت الجزاء‎ ۷ 
Ee. aka Tes map i aaah ss إذ»‎ ١ دقيقة قي‎ YA 
O O OTE دققة قي ججيء «إذ» معن «إذا»‎ ۹ 


دقيقة قي ٠‏ الإرادة » sasonoussaensialeosiiin‏ 
دقيقة قي «الارتداده شد اک ر و ت و ا 
دقيقة في د الإرجاء » E a HÊ a E‏ 
دقيقة في « الأرحام » رھ وا ا د و ع ا ق و و 
دقيقة في « االارداف » SS ENE ROS‏ 
دقيقة في « الإركاس » E TOE ETR‏ 
دقيقة في « أرنا » SEDEEANE DKS‏ 
دقيقة في « أساليب المدح والذم » 6 و و 
دقيغة في « الاستبدال » اھ و چ ا و ق 
دقيقة في « الاستحاء »> TE‏ 
دقيقة في « الاستحوآذ » oD SS‏ 
دقيقة في « الاستسلام » EDE aS EES Is‏ 
دقيقة في « جعل اللاستقهام في حرف ال محزاء » ااا جا 
دقيقة في « الاستواء » CENET CETTE‏ 
دقيقة في « الأشد » Taca Sa soa As‏ 
دقيغة في قوله: «واشر بوا في قلويهم العجل » تاد و 
دقيقة في « الأصر » ا ا د 
دقيقة في « اللاصطقاء » E Da SS aa‏ 
دقيقة في « الإإضاءة » aaa SSeS as‏ 


دقيغة في « إتصاقة انبر إلى الاسمين الحقدمين أو إلى أحدها » 


دقيقة في « الاضلال » )١(‏ کا ا 
دقيقة في « اللاضلال » ieee anna )٠(‏ 
دقيقة في « اعتدنا » کا و ا و و د ا 
دقيقة في إعراب ء أصخر وأكير » asa SRA eê‏ 
دقيقة في إعراب ٠‏ الأوليان » ak‏ 


دقيقة في إعراب «جزاء« و «مثل» SS‏ 
دقيغة في إعراب « الذرية > EERSTE AES‏ 
دقيعة في إعراب ١‏ الراسخون » SEKE Sk Sakê‏ 
دقيقة في إعراب « سواء ٠‏ کے رت د کک د ا ن 


رقم رقم 
مسلسل اليان الصفحة 
۹ دقيقة في إعراب ١‏ قاسية E reels SSE Fara a as SEH e ٠‏ 
a٠‏ دقيقة قي إعراب « وكأين » NU. eae SRA ea‏ 
١ه‏ حقيقة في إعراب « كتاياً مؤجلا » O O Sd‏ 
oY‏ دقيقة قي إعراب « ها آتيتكم » NA sheen mba s5‏ 
or‏ دقيقة في إعراب وأن» AN anibu ase: das Kau wd ake ta‏ 
of‏ دقيقة قي إعراب «وما كان قولحم» N Sesser a KEK I au‏ 
0 دقيقة في إعراب ١‏ يا لينا ه RE! Mesam Ens asia as‏ 
٦‏ دقيقة في إعراب « وليحكم »> AN aoe Kêra mak ea eR‏ 
ov‏ دقيعة في إعراب « يضاعفه » o TTT TTT‏ 
۸ دقيقة في « الأعراف » N, a ee aa n amad‏ 
۹ دقيقة قي « الإفراد والجمع > NE ASTE sS aos‏ 
٠٠‏ حقيقة قي «الأفعال التي ي لقظ الأسماء» adresa‏ 
١‏ دقيغة في «الاقامة» RN aeons anes eas‏ 
a‏ دقيقة في « الاقتراق »> ذخ NE LEAS Se kaa‏ 
>٣‏ حقيقة قي « الأكابر » NT Aaaa SaaS Tain a Ê‏ 
٤‏ دققة في قوله : «ولا تأكلوا أموالكم» NE ious cconaneraonk sss‏ 
٠‏ دقيقة في « الأكل » I TE O O‏ 
٦‏ حدقيقة قي « الألد» AN. Bebidas ahaa dR Saas‏ 
۷ حقيقة قي « الفي »> AT rinses Tace anada nêa‏ 
3A‏ دقيقة في « الإإلقاء > N Saou aes o kA ad me‏ 
حقيقة في « آل » A ioscan is danen‏ 
V*‏ دقيقة في « اللإل » EM. Eisen‏ 
۷١‏ دفيقة في « آلمتك » Uy RT TT EEE E‏ 
۷٣‏ حقيقة قي ٠‏ الأليم » n I TT‏ 
vr‏ دقيقة في «آمه VY Secs ODSnau esase ees )١(‏ 
i:‏ دقيقة في «ام» (۲) a TTT‏ 
Yo‏ دقيقة قي « أم الكتاب » IAN. tae Daas 2 aces‏ 
۷٦‏ دقيقة قي ء الإملاء » TAN, xene taeda ssa sla Se‏ 
۷۷ حقيقة في ء الأمنة > VME wri oan nera‏ 


رقم رقم 
مسلسال البيات الصفحة 
VA‏ دقيقة في « الأمة ه NN uaacseaannnnreannerrennnrreennnnn>‏ 
۹ دقيعة في إعراب «أمة» UN. cosas niesS Sea e‏ 
A"‏ دقيقة في «أن» إذا حقت بالفعل المضارع )١(‏ ¥ 
دقيقة في «آن»ء (۲) NK Seda aksardise hesas a RRS eS A‏ 
۲ حقيقة في ء آناء » A. roa aa‏ 
۳ حقيقة قي «إتاية احرف عن الكلمة» IFS Gonads naa nas‏ 
٤‏ دققة في « الأتامل ۾ N asses‏ 
A‏ دقيقة في « الأتبياء » NI Zauanasvrsiseaeieaa eis ea‏ 
A‏ دقيقة في ٠‏ الأندآد » 9 OVE “ostirssassSiH eas asan ahd d0‏ 
۷ حقيقة في « الأنكار NTE occcucvaneerenneeceenenesennnnnns ٠‏ 
A^‏ دقيقة قي ء إنجا » ONE VIRI ORES SSE OE‏ 
4 حقيقة في « أن O SS E RS ٠‏ 
۹۰ دقيقة في « أو» sS Cioran aan eshubicaSsankaso Ris‏ 
۹۱1 دقيبقة في أن «أو» تأي بعت «الواو» OT Lai ubableéan asa Ss SS a A‏ 
۹۲ دقيقة في « أولاء FE cocoon ecsasssanasaassaioiot ais‏ 
۴۳ حققة في E  تايآلا ١‏ 
٤‏ حقيقة في « [يالك تعبد » ITD DESIST ISN KE an‏ 
5 دقيقة قي « الايصاء ۽ IY ean ESE ha EARL Sik‏ 
۹1 دقيقة قي « الايااء » NE Cale SESSA ESS‏ 
( حرف الباء) 1۳4 
۷ دقيقة في « بلس »› INN ocauoncnccnencrnaveercsnvresraann‏ 
۸ دقيغة في « بيس » EV. eee‏ 
۹۹ دقيقة في « بادي » VEE ULUS E‏ 
٠٠١‏ حقيقة في ء البحيرة N acco dadarss abs ê aa SaaS emek ٠‏ 
1۰1 دقيقة قي « البديع » E TT EEE‏ 
۲ دحدقيقة قي « الير» NEV recov icrresaneraannnaannnsnivonee‏ 
۴۳ دقيقة في « البركة » NIU Sanaa ssa Se es‏ 


رقم رقم 
مسلسل البيان الصفحة 
٤‏ دقيقة في معتى « البسملة » NIY suna aiieaei odes soe oR b-s‏ 
٠٠٠٥١‏ دقيفة في « البشارة » Vê’ cl ccsonunsesssektsneknesaenies‏ 
٠٠١‏ حدقيقة قي « البصيرة » FAN Taian taesnoitanunsta nn‏ 
٠١۷‏ حقيقة في « البطانة » E TTT NTTTETEITT‏ 1 
٠٠۸‏ حقيقة في « البعث » 8 NOE Taca RSSDITORITASS xama‏ 
۹4 حقيقة في ء البعولة » lo ..iccecsuanannenanerananrrnnnnne‏ 
٠٠٠١‏ حقيقة في « البخضاء » YS cvinoencaenuorosonirinassrasdias‏ 
١‏ دحدقيقة قي ١بيعون»‏ و «يرجعون» \e¥ SR aka‏ 
۲ دحدقيقة قي ٠‏ بى » Val aaa suaiadolsadaten ius es‏ 
۳ حقيقة في ٠‏ بكة » So SLE e‏ ® 
4 حقيقة في ٠ه‏ بل » 5« N easiness asane‏ 
٥٠‏ حقيقة قي ء اللاء . IE kasa aa ae ae‏ 
١‏ حقيقة في « بئان » VIF Loielosousonorcoiiaiiiiauiravoses‏ 
١۷‏ دقيقة في « البهت » NS crocs Esa aera as‏ 
۱۸ دقيقة في قراءة «لتبينله» NT ccc aaneasnanndannsesin‏ 
4 دفقيقة في « بيت » N abad kun asa o‏ 
٠١‏ دقيقة في «بینکم» UW. Kirive ese ee O ê a a‏ 
(حرف التاء) 2 
١‏ دقيغة في « التأييد » ê ome Ae USS mh‏ 
۲ دقيقة قي « تأئيث السيارة » OY Saa ann‏ 
۴۳ دحدقيقة في « التيوء » WY cccopsnnsnaanneeninnneersnnnursss‏ 
٤‏ حقيقة في « التشبت » WT Sanaa ase misE ssa mE‏ 
۲٠‏ حقيقة في « التجارةء NE ca ama ag )١(‏ 
١‏ حقيقة قي ء التجارة » (۳) NY Ana aa o a ka‏ 
۷ حدقيقة في « تجد ه NVA corcivasueroirnanacannreoaassanins‏ 
۸ حقيقة قي « التحرير > hl I eas aaa em ake‏ 
۹ حدققة قي قراءة «تحسبن» AU TELCOS EL cs vB Sa A Eh‏ 


رقم رقم 

مسلسل الييان الصفحة 
٠۳٠١‏ دقيقة قي ء التسريح N macam ٠‏ 
۴۳١‏ دقيقة قي ٠‏ تسمية العقوبة ثوابا» AE vccricesonessaasnensssin ns‏ 
۳۲ دحقيقة قي « التشابه » AS cco ٠...‏ 
١٣۳‏ دقيقة تي «التشديدين في كلمة وأچدة مكروه» MAA cious‏ 
١‏ حدقيقة قي « تصعدون » AS onic d alas sê tas asetêê‏ 
٠۴۳٠‏ حقيقة قي « تضار » AY aus A E‏ 
٠۴١‏ دقيغة في «تضالله و «تذكر» E Aes e Saale‏ 
١٣۷‏ دقيعة في «التعاون» UT daviusiadisS Tase ens saat saa‏ 
۳۸ حدقيقة قي « التعزير » IQA. ISVS snes‏ 
۹ دقيقة في «تقديم ما حقه التاحي SFE Meola aaa Vea as‏ 
٠١‏ دييقة في «تكن» o TE E EEE‏ 
١‏ دقيقة في «تمسوهن» TEY mia A‏ 
Er‏ دقيقة تي ءالتمتي» TOY CCR ORNLSD STG Saa as ass‏ 
٤۴۳‏ دقيقة في توحيد «ااء؛ TIN es am ia ean TESS‏ 
٤ع‏ دقيقة في «التولية» lb‏ 
(حرف الثاء) °4 
1t‏ دقيقة في «ثبة»ء TN eon aaa am es a asas‏ 
(حرف االعیم) 1۰ 
1E‏ دققة قي « الجار الحتب » KUN alse ssa disa‏ 
۷ حدقيقة في « الحاء » IN. eas e o a ask aS‏ 
۸ دقيقة في « جيريل » TIN. AUSSIE SS aan‏ 
دقيقة في مادة «جرم» TE CONKERS AS ss‏ 
16° دقيقة في لظ الحلالة ١‏ الله TEES cas eae i aa SS RNS aa a i aa‏ 
١‏ دقيقة في دخحول اليم في لقظ ,الجاالة» TIYE Aor aE maka‏ 


رقم رقم 
مسلسل البيات الصفحة 
ه٠‏ دقيقة في تكرار لفظ «الجلالة» N cae‏ 
۴۳ دفيقة في «جن» NTE ORCAS SSS ESEN a‏ 
\ot‏ دققة في « الحن » I E a a a a‏ 
٥١‏ دقيقة قي ٠‏ الحتب NY cose goececresenents ٠‏ 
1 دقيقة قي «الحنقف» TT as Per aaa a aaa a a ba‏ 
٠٥۷‏ حقيقة في « الحوارج » TIN Goin Leas a mR A‏ 
(حرف الاء) 4 
۸ دقيقة تي «حب الله» ag TE‏ 
۹ دقيقة قي ء الحبل > NT IIE roads‏ 
٠١‏ حقيقة قي إدخحال الباء في «حبال» fe ALG ise toasted‏ 
١‏ حقيقة قي « الحج » SEE uaa gag Sa aa aaa )١(‏ 
۲ دقيعة في « احج ۾ (۲) WO CIV ansaiginiosccsisanan sena‏ 
۴۳ دقيقة في « الحجر ۾ N ecvsiounanesaaanesccnaineenasnn )١(‏ 
4 دحقيقة قي ۾ الحجر » () IE Cainae ons Tee aa a‏ 
٥‏ دحقيقة قي «الحسن» TA asane eins asas ok‏ 
١‏ حدقيقة تي «حصورا» E SEC ESS a‏ 
۷ حدقيغة قي « الحكمة » PEF ESR ESED‏ 
۸ دقيقة في « الحل » EY STs E a a e aa‏ 
1%4۹ دقيقة في «الحمد لله رب العالين» IN. SENSES‏ 
٠١‏ دقيقة قي « الحنيفية» EY CCRT Saas a o Ek‏ 
١‏ _ حدقيقة قي «الحواريون» EN CE‏ 
۲ دققة قي «الحوب» NEN. aossbvashae iets ssa aS ak‏ 
۳ حقيقة قي « الحول » O E‏ 
:2 دقيقة في «المين» VON wi tsana dama A kara Ka E‏ 
(حرف الغاء) ror‏ 
٠۷٥‏ دققة قي ء خاتنة » TT‏ 1 


رقم رقم 
مسلسل الصقحة 
١۷١‏ دقيقة قي عبر ٭ يتوفون » NOR Sra anê aa‏ 
۷۷ حقبقة قي ء القتم » FST Locicucvuceivnavrciurcenaneneioannes‏ 
۷۸ دققة في ۾ السار » > HT CLS mip EER a a Sê‏ 
۹ -_دقيقة في « تحضرا » NOR ciunucsaaanernaesenasressneeeans‏ 
۸١‏ حدقيقة في د الخطا ء ER. ais As SEAS a A‏ 
۸١‏ دقيقة في أن «الخطاب لواحد والمقصود جاعة غيره» U Grasses‏ 
۲ حقيقة قي «النطية» AFT Saxe medan basa mma Ream‏ 
۳ حقيقة قي ء الخطف » TN. Giaccone eRe Games sana‏ 
٤‏ دقيقة في « الخلائف » IE. SERS a a ak bA as‏ 
٠٥‏ حدقيقة في «حلاف» NIY ucsanansaannenannrnnanreeonoennas‏ 
1 _دقيقة في « حلف » N Socios a a a a‏ 
۷ حقيقة في « الخلاق » WA uvvu ainadesnenoner‏ 
۸ حقيقة في قوله : «خلوا» E a OAL ASO SS SE‏ 
۹ _دقيقة في « الخمر » IVY cuuansersaaannsnnesnnnenivororoasnns‏ 
٠١‏ دقيقة في منافع « اللمر » f Acaocuccoioveusclbe oa aaa‏ 
۹١‏ دقيقة في « الخواء » WV Lloro oorsimaneadusainaanee‏ 
۲ دحدققة في صرف «الخوف» إلى معت ءالعلم» N Scones‏ 
۴۳ حقيقة قي اقامة «الثوف» مقام «الظن: TE Saale‏ 
٤‏ حقيقة قي اعراب «خيرا لكم» TEU Reset cS saa‏ 
(حرف الدال) 1۸1 
٥٠‏ دقيقة في « الدأاب » NAV iessdpu ssn anka snes‏ 
٠۹١‏ حقيقة في دحرل «لاء علل آلأفعال NAF sii vata asê ara‏ 
۷ حقيقة قي وجه دخحول «ما» قي الكلام AE cercer‏ 
۸ حقيقة في ء الدرجات » NAS Sevens Sire amass‏ 
4 دقيقة في « حرست » PAN ciccccvanansnenaererencriaannsne‏ 
٠١‏ دقيقة في إعراب ١‏ دفع » RAN accolade‏ 


رقم رقم 
مسلسل الييان الصفْحة 
١١‏ دحفيقة قي « الدلا» 6 NAK ISU Nave aa disks do GAs‏ 
١‏ حقيقة قي ١‏ الدم » IAN CSSA Eee ko SS‏ 
۳ حقيقة قي «الدين» U ET )١(‏ 
٤‏ حقيقة في «الدين» (۲) NN aivnsasecasonesioancneid Tegan‏ 
٠٠١‏ دقيقة في «الدين» (") AN SpE SEAR aaa Sao mk‏ 
۲٠١‏ دقيقة في «الدين القيم» O O TT‏ 
(حرف الذال) 14 
۷ حدقيقة في « ذرية » a E E ETT RPS‏ 1 
۸ دقيقة في « الذرية » AT. COL NEC‏ 
دحدقيقة في « الذهب »> TN GONSEIOTEEIRIS STR‏ 
(حرف الراء) ۹4 
٠١‏ حقيفة في « الرؤية » N civinen aussi akan aka‏ 
۴١١‏ دققة قي ء الرؤوق WIN ou noisareso Casares ٠‏ 
۲ حقيقة قي لفظ «ائرب» Pis aaa nmse‏ 
۳ حقيقة في إعراب «ربتاء WEYS Liva ASE a a‏ 
4 حدقيقة في «الرياء TEE RAGS SARGILATRASA GEASS aa‏ 
۴٠٠١‏ دقيقة في «الرباتيون» TEE Seacoast nanase esen sss‏ 
۴٠١‏ دقيقة قي « ربح التجارة » PON aaa‏ 
۷ دقيقة في «ربوةه TEN ioc smbiaadgivs aaa TRT TE‏ 
۸ دقيقة في « الربيون » a ETT CTE TITIES ET‏ 
۹ دحدقيقة في «ربيبة» TUN eaciodreuininiesiabSasa a sie ao‏ 
٠١‏ دققة في « الرجاء » PNY cause danane aemetenesniinss‏ 
١‏ حقيقة في « الرجال IN Caen ٠‏ 
۲ حقيقة في « الرجقة » PW DIDS ass ES aS sa‏ 


رقم رقم 
ایل البيان الصفحة 
۲٣‏ دقيقة قي معنى «الرحيم؛ TIE accion Sees‏ 
٤‏ دقيقة قي لقظ ء الرحمن » TNE aqas oe ed aa a aaa aa eae AS‏ 
٠٥‏ دحقيقة قي « الرشد » PIN aha Ds as es‏ 
۲۲١‏ دقيقة قي «الرفث» PAY Siocon cacaesesriveeniéienone‏ 
۷ دحقيقة في « الرمز tl TT ٠‏ 
۸ دقيقة تي « الرهان » TIN Sivas Gas a bame daah s‏ 
۹ دحقيقة قي « االرهبان » PVE. SINISTER SEES Sd‏ 
۴٠١‏ حقيقة قي « الروح FIN enact iRhanesa dade Sessa es ٠‏ 
۴١‏ دققة قي ٠ء‏ الروع » FIT Sakasi Anas A or Sa a‏ 
۴۲ دقيقة في « الريب » a ETT ET )١(‏ 
٣‏ حقيقة في ۾ الريب ۽ (۲) ج جa TIE eas an a n aa‏ 
٤‏ حدقيقة في ٠‏ الريش » O. Siocon sie asas tas dis‏ 
القهارس EON SLES‏ 
١‏ قهرس آيات القرآت الكريم Sous om Ansa aksan‏ 
۲ فهرس الاجمار E ESET AA ESS E aS Le‏ 
۴ فھرس الأعلام eesacsasaneeosssesnnsns eeesrovncvuvres‏ 
٤‏ فهرس محتويات الجزء الأول CSRS Ela e RES‏ 


